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Remarque — Les sujets ci-aprés ne comportent pas les consignes officielles du baccalauréat.
Pour rappel, ces consignes sont actuellement :

- Pour les séries générales
Expliquer le texte suivant :
[Texte, auteur, titre et date ou époque de composition ou de publication de
'ceuvre]
La connaissance de la doctrine de l'auteur n'est pas requise. Il faut et il suffit que
l'explication rende compte, par la compréhension précise du texte, du probleme
dont il est question.

- Pour les séries technologiques
Pour expliquer ce texte, vous répondrez aux questions suivantes, qui sont
destinées principalement a guider votre rédaction. Elles ne sont pas
indépendantes les unes des autres et demandent que le texte soit d’abord étudié
dans son ensemble.
[Texte, auteur et questions]




[1] SUJET N° 1 - 11PHESINI - 2011 - Série ES - INDE - SESSION NORMALE

Quelle est la fonction primitive du langage ? C’est d’établir une communication en vue d’une
coopération. Le langage transmet des ordres ou des avertissements. Il prescrit ou il décrit. Dans le
premier cas, c’est I’appel a I’action immédiate ; dans le second, c’est le signalement de la chose
ou de quelqu’une de ses propriétés, en vue de ’action future. Mais, dans un cas comme dans
I’autre, la fonction est industrielle, commerciale, militaire, toujours sociale. Les choses que le
langage décrit ont été découpées dans le réel par la perception humaine en vue du travail humain.
Les propriétés qu’il signale sont les appels de la chose a une activité humaine. Le mot sera donc
le méme, comme nous le disions, quand la démarche suggérée sera la méme, et notre esprit
attribuera a des choses diverses la méme propriété, se les représentera de la méme manicre, les
groupera enfin sous la méme idée, partout ou la suggestion du méme parti a tirer, de la méme
action a faire, suscitera le méme mot. Telles sont les origines du mot et de I’idée. L’un et I’autre
ont sans doute évolué. Ils ne sont plus aussi grossierement utilitaires. Ils restent utilitaires
cependant.

BERGSON, La Pensée et le mouvant




[2] SUJET N° 2 - 11PHSCINI1 - 2011 - Série S - INDE - SESSION NORMALE

L’homme est capable de délibération, et, en vertu de cette faculté, il a, entre divers actes
possibles, un choix beaucoup plus étendu que I’animal. Il y a déja 1a pour lui une liberté relative,
car il devient indépendant de la contrainte immédiate des objets présents, a I’action desquels la
volonté de I’animal est absolument soumise. L’homme, au contraire, se détermine
indépendamment des objets présents, d’apres des idées, qui sont ses motifs a lui. Cette liberté
relative n’est en réalité pas autre chose que le libre arbitre tel que I’entendent des personnes
instruites, mais peu habituées a aller au fond des choses : elles reconnaissent avec raison dans
cette faculté un privilege exclusif de I’homme sur les animaux. Mais cette liberté n’est pourtant
que relative, parce qu’elle nous soustrait a la contrainte des objets présents, et comparative, en ce
qu’elle nous rend supérieurs aux animaux. Elle ne fait que modifier la maniére dont s’exerce la
motivation, mais la nécessité de I’action des motifs n’est nullement suspendue, ni méme
diminuée.

SCHOPENHAUER, Essai sur le libre arbitre




[3] SUJET N° 3 - 11PHTEINTI - 2011 - Série TECHN. - INDE - SESSION NORMALE

La sauvagerie, force et puissance de I’homme dominé par les passions, (...) peut étre adoucie par
I’art, dans la mesure ou celui-ci représente a I’lhomme les passions elles-mémes, les instincts et,
en général, ’homme tel qu’il est. Et en se bornant & dérouler le tableau des passions, I’art, alors
méme qu’il les flatte, le fait pour montrer a ’homme ce qu’il est, pour I’en rendre conscient.
C’est déja en cela que consiste son action adoucissante, car il met ainsi ’homme en présence de
ses instincts, comme s’ils étaient en dehors de lui, et lui confére de ce fait une certaine liberté a
leur égard. Sous ce rapport, on peut dire de I’art qu’il est un libérateur. Les passions perdent leur
force, du fait méme qu’elles sont devenues objets de représentations, objets tout court.
L’objectivation des sentiments a justement pour effet de leur enlever leur intensité et de nous les
rendre extérieurs, plus ou moins étrangers. Par son passage dans la représentation, le sentiment
sort de I’état de concentration dans lequel il se trouvait en nous et s’offre a notre libre jugement.
Il en est des passions comme de la douleur: le premier moyen que la nature met a notre
disposition pour obtenir un soulagement d’une douleur qui nous accable, sont les larmes ; pleurer,
c’est déja étre consolé. Le soulagement s’accentue ensuite au cours de conversations avec des
amis, et le besoin d’étre soulagé et consolé peut nous pousser jusqu’a composer des poésies.
C’est ainsi que deés qu’un homme qui se trouve plongé dans la douleur et absorbé par elle est a
méme d’extérioriser cette douleur, il s’en sent soulagé, et ce qui le soulage encore davantage,
c’est son expression en paroles, en chants, en sons et en figures. Ce dernier moyen est encore plus
efficace.

HEGEL
QUESTIONS :
1° Dégagez la thése de ce texte et montrez comment elle est établie.
2° En vous appuyant sur des exemples que vous analyserez, expliquez :
a) « I’art, alors méme qu’il les flatte, le fait pour montrer a I’homme ce qu’il est » ;
b) « L’objectivation des sentiments a justement pour effet de leur enlever leur intensité et de nous
les rendre extérieurs » ;
¢) « ce qui le soulage encore davantage, c’est son expression en paroles, en chants, en sons et en

figures ».

3° L’art nous libére-t-il de la violence des sentiments ?




[4] SUJET N° 4 - 11PHSCANI - 2011 - Série S - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Nous sommes cultivés au plus haut degré par I’art et par la science. Nous sommes civilisés,
jusqu’a en étre accablés, par la politesse et les bienséances sociales de toute sorte. Mais nous
sommes encore loin de pouvoir nous tenir pour déja moralisés. Si en effet ’idée de la moralité
appartient bien a la culture, la mise en pratique de cette idée qui n’aboutit qu’a une apparence de
moralit¢ dans I’amour de I’honneur et la bienséance extérieure, constitue simplement la
civilisation. Or tant que les Etats jettent toutes leurs forces dans leurs projets d’extension vains et
violents, tant qu’ils entravent ainsi sans cesse le lent effort de formation intérieure du mode de
penser de leurs citoyens, et qu’ils leur retirent ainsi toute aide en vue de cette fin, une fin
semblable ne peut étre atteinte, car sa réalisation exige que, par un long travail intérieur, chaque
communauté forme ses citoyens. Or, tout bien qui n’est pas greffé sur une intention moralement
bonne n’est qu’apparence criante et brillante miseére. C’est dans cet état que I’espéce humaine
restera jusqu’a ce qu’elle s’arrache par son travail (...) a I’état chaotique de ses relations
internationales.

KANT, Idée d’une histoire universelle au point de vue cosmopolitique




[5] SUJET N° 5 - 11PHSCLII - 2011 - Série S - LIBAN - SESSION NORMALE

[L’art] nous procure (...) 'expérience de la vie réelle, nous transporte dans des situations que
notre expérience personnelle ne nous fait pas et ne nous fera peut-étre jamais connaitre : les
expériences des personnes qu’il représente, et, grace a la part que nous prenons a ce qui arrive a
ces personnes, nous devenons capables de ressentir plus profondément ce qui se passe en nous-
méme. D’une fagon générale, le but de I’art consiste a rendre accessible a I’intuition ce qui existe
dans I’esprit humain, la vérité que ’homme abrite dans son esprit, ce qui remue la poitrine
humaine et agite I’esprit humain. C’est ce que I’art a pour tdche de représenter, et il le fait au
moyen de I’apparence qui, comme telle, nous est indifférente, dés I’instant ou elle sert a éveiller
en nous le sentiment et la conscience de quelque chose de plus élevé. C’est ainsi que I’art
renseigne I’homme sur I’humain, éveille des sentiments endormis, nous met en présence des vrais
intéréts de I’esprit. Nous voyons ainsi que I’art agit en remuant, dans leur profondeur, leur
richesse et leur variété, tous les sentiments qui s’agitent dans I’ame humaine, et en intégrant dans
le champ de notre expérience ce qui se passe dans les régions intimes de cette ame. « Rien de ce
qui est humain ne m’est étranger » : telle est la devise qu’on peut appliquer a I’art.

HEGEL, Esthétique




[6] SUJET N° 6 - 1 IPHMDMEI - 2011 - Série TMD - METROPOLE - SESSION NORMALE

Les artistes ont quelque intérét a ce que 1’on croie a leurs intuitions subites, a leurs prétendues
inspirations ; comme si I’idée de I’ceuvre d’art, du poeme, la pensée fondamentale d’une
philosophie tombaient du ciel tel un rayon de la grace (1). En vérité, I’'imagination du bon artiste,
ou penseur, ne cesse pas de produire, du bon, du médiocre et du mauvais, mais son jugement,
extrémement aiguisé et exercé, rejette, choisit, combine ; on voit ainsi aujourd’hui, par les
Carnets de Beethoven (2), qu’il a composé ses plus magnifiques mélodies petit a petit, les tirant
pour ainsi dire d’esquisses multiples. Quant a celui qui est moins sévere dans son choix et s’en
remet volontiers a sa mémoire reproductrice, il pourra le cas échéant devenir un grand
improvisateur ; mais c’est un bas niveau que celui de I'improvisation artistique au regard de
I’idée choisie avec peine et sérieux pour une ceuvre. Tous les grands hommes étaient de grands
travailleurs, infatigables quand il s’agissait d’inventer, mais aussi de rejeter, de trier, de remanier,
d’arranger.

NIETZSCHE

(1) « un rayon de la grace » : une intervention divine.
(2) Beethoven : compositeur allemand (1770-1827).

QUESTIONS :
1° Formulez la thése de ce texte et montrez comment elle est établie.
2° Expliquez :
a) « I’imagination du bon artiste (...) ne cesse pas de produire, du bon, du médiocre et du
mauvais, mais son jugement, extrémement aiguisé et exercé, rejette, choisit, combine » ;
b) « c’est un bas niveau que celui de I'improvisation artistique au regard de 1’idée choisie avec

peine et s€rieux pour une ceuvre ».

3° La création artistique repose-t-elle sur le jugement plutot que sur I’inspiration ?




[7] SUJET N° 7 - 1 1PHLIMEI - 2011 - Série L - METROPOLE - SESSION NORMALE

Nous disons bonnes les vertus d’un homme, non pas a cause des résultats qu’elles peuvent avoir
pour lui, mais a cause des résultats qu’elles peuvent avoir pour nous et pour la société : dans
I’éloge de la vertu on n’a jamais été bien « désintéressé », on n’a jamais été bien « altruiste » ! On
aurait remarqué, sans cela, que les vertus (comme 1’application, I’obéissance, la chasteté, la piété,
la justice) sont généralement nuisibles a celui qui les posséde, parce que ce sont des instincts qui
regnent en lui trop violemment, trop avidement, et ne veulent a aucun prix se laisser
contrebalancer raisonnablement par les autres. Quand on posséde une vertu, une vraie vertu, une
vertu complete (non une petite tendance a I’avoir), on est victime de cette vertu! Et c’est
précisément pourquoi le voisin en fait la louange ! On loue I’homme z€l€é bien que son zele gate
sa vue, qu’il use la spontanéité et la fraicheur de son esprit : on vante, on plaint le jeune homme
qui s’est « tué a la tache » parce qu’on pense : « Pour I’ensemble social, perdre la meilleure unité
n’est encore qu’un petit sacrifice ! Il est facheux que ce sacrifice soit nécessaire ! Mais il serait
bien plus facheux que I’individu pensat différemment, qu’il attachat plus d’importance a se
conserver et a se développer qu’a travailler au service de tous ! » On ne plaint donc pas ce jeune
homme a cause de lui-méme, mais parce que sa mort a fait perdre a la société un instrument
soumis, sans égards pour lui-méme, bref un « brave homme », comme on dit.

NIETZSCHE, Le gai Savoir




[8] SUJET N° 8 - 11PHSCMEI - 2011 - Série S - METROPOLE - SESSION NORMALE

Chaque degré de bonne fortune qui nous éléve dans le monde nous €loigne davantage de la vérité,
parce qu’on appréhende plus de blesser ceux dont I’affection est plus utile et I’aversion plus
dangereuse. Un prince sera la fable de toute I’Europe, et lui seul n’en saura rien. Je ne m’en
étonne pas : dire la vérité est utile a celui a qui on la dit, mais désavantageux a ceux qui la disent,
parce qu’ils se font hair. Or, ceux qui vivent avec les princes aiment mieux leurs intéréts que
celui du prince qu’ils servent ; et ainsi, ils n’ont garde de lui procurer un avantage en se nuisant a
eux-mémes.

Ce malheur est sans doute plus grand et plus ordinaire dans les plus grandes fortunes ; mais les
moindres n’en sont pas exemptes, parce qu’il y a toujours quelque intérét a se faire aimer des
hommes. Ainsi la vie humaine n’est qu’une illusion perpétuelle ; on ne fait que s’entre-tromper et
s’entre-flatter. Personne ne parle de nous en notre présence comme il en parle en notre absence.
L’union qui est entre les hommes n’est fondée que sur cette mutuelle tromperie ; et peu d’amitiés
subsisteraient, si chacun savait ce que son ami dit de lui lorsqu’il n’y est pas, quoiqu’il en parle
alors sincerement et sans passion.

L’homme n’est donc que déguisement, que mensonge et hypocrisie, et en soi-méme et a 1’égard
des autres. Il ne veut donc pas qu’on lui dise la vérité. Il évite de la dire aux autres ; et toutes ces
dispositions, si éloignées de la justice et de la raison, ont une racine naturelle dans son ceeur.

PASCAL, Pensées




[9] SUJET N° 9 - 1 IPHESMEI - 2011 - Série ES - METROPOLE - SESSION NORMALE

Si c’est I’intérét et un vil calcul qui me rendent généreux, si je ne suis jamais serviable que pour
obtenir en échange un service, je ne ferai pas de bien a celui qui part pour des pays situés sous
d’autres cieux, éloignés du mien, qui s’absente pour toujours ; je ne donnerai pas a celui dont la
santé est compromise au point qu’il ne lui reste aucun espoir de guérison ; je ne donnerai pas, si
moi-méme je sens décliner mes forces, car je n’ai plus le temps de rentrer dans mes avances. Et
pourtant (ceci pour te prouver que la bienfaisance est une pratique désirable en soi) I’étranger qui
tout a I’heure s’en est venu atterrir dans notre port et qui doit tout de suite repartir regoit notre
assistance ; a I’inconnu qui a fait naufrage nous donnons, pour qu’il soit rapatrié, un navire tout
équipé. Il part, connaissant a peine I’auteur de son salut ; comme il ne doit jamais plus revenir a
portée de nos regards il transfere sa dette aux dieux mémes et il leur demande dans sa pricre de
reconnaitre a sa place notre bienfait ; en attendant nous trouvons du charme au sentiment d’avoir
fait un peu de bien dont nous ne recueillerons pas le fruit. Et lorsque nous sommes arrivés au
terme de la vie, que nous réglons nos dispositions testamentaires, n’est-il pas vrai que nous
répartissons des bienfaits dont il ne nous reviendra aucun profit ? Combien d’heures I’on y
passe ! Que de temps on discute, seul avec soi-méme, pour savoir combien donner et a qui !
Qu’importe, en vérité, de savoir a qui 1’on veut donner puisqu’il ne nous en reviendra rien en
aucun cas ? Pourtant, jamais nous ne donnons plus méticuleusement ; jamais nos choix ne sont
soumis a un contrdle plus rigoureux qu’a I’heure ou, I’intérét n’existant plus, seule I’idée du bien
se dresse devant notre regard.

SENEQUE, Les Bienfaits




[10] SUJET N° 10 - 11PHTEMEI - 2011 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
NORMALE

Notre conscience nous avertit (...) que nous sommes des étres libres. Avant d’accomplir une
action, quelle qu’elle soit, nous nous disons que nous pourrions nous en abstenir. Nous concevons
(...) divers motifs et par conséquent diverses actions possibles, et aprés avoir agi, nous nous
disons encore que, si nous avions voulu, nous aurions pu autrement faire. - Sinon, comment
s’expliquerait le regret d’une action accomplie ? Regrette-t-on ce qui ne pouvait pas étre
autrement qu’il n’a été¢ ? Ne nous disons-nous pas quelquefois : « Si j’avais su, j’aurais autrement
agi; j’ai eu tort. » On ne s’attaque ainsi rétrospectivement qu’a des actes contingents ou qui
paraissent I’étre. Le remords ne s’expliquerait pas plus que le regret si nous n’étions pas libres ;
car comment éprouver de la douleur pour une action accomplie et qui ne pouvait pas ne pas
s’accomplir ? - Donc, un fait est indiscutable, c’est que notre conscience témoigne de notre
liberté.

BERGSON
QUESTIONS :
1° Dégagez la these de ce texte et montrez comment elle est établie.
20
a) Analysez ce que nous disons avant d’accomplir une action et aprés avoir agi. En quoi ce
témoignage de notre conscience montre-t-il que « nous sommes des étres libres » ?
b) en prenant appui sur un exemple, expliquez : « On ne s’attaque ainsi rétrospectivement qu’a

des actes contingents ou qui paraissent 1’étre » ;
¢) expliquez : « Le remords ne s’expliquerait pas plus que le regret si nous n’étions pas libres ».

3° Notre conscience témoigne-t-elle de notre liberté ?

- 10 -



[11] SUJET N° 11 - 11PHTEMES3 -2011 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION REMPL.

L’égalité est le fondement d’une bonne république. Une république est heureuse lorsque les
citoyens obéissent aux magistrats (1), et que les magistrats respectent les lois. Or elle ne peut
s’assurer de cette obéissance et de ce respect, qu’autant que par sa constitution elle confond (2)
I’intérét particulier avec le bien général ; et elle ne confond I'un avec 1’autre, qu’a proportion
qu’elle maintient une plus grande €galité entre ses membres.

Je ne veux pas parler d’'une égalité de fortune, car le cours des choses la détruirait d’une
génération a I’autre. Je n’entends pas non plus que tous les citoyens aient la méme part aux
honneurs ; puisque cela serait contradictoire a I'ordre de la société, qui demande que les uns
gouvernent et que les autres soient gouvernés. Mais j’entends que tous les citoyens, également
protégés par les lois, soient également assurés de ce qu’ils ont chacun en propre, et qu’ils aient
également la liberté d’en jouir et d’en disposer. De la il résulte qu’aucun ne pourra nuire, et qu’on
ne pourra nuire a aucun.

CONDILLAC

(1) « magistrats » (ici) : gouvernants.
(2) « confondre » (ici) : réunir pour ne former qu’un seul tout.

QUESTIONS :
1° Dégagez la thése de ce texte et montrez comment elle est établie.

20

a) Pourquoi faut-il que « les citoyens obéissent aux magistrats, et que les magistrats respectent les
lois » pour qu’une république soit « heureuse » ?

b) Pourquoi « I’intérét particulier » et « le bien général » doivent-ils former un seul tout ?

¢) Condillac distingue entre trois sortes d’égalité. Lesquelles ? Pourquoi seule la derniere est-elle
indispensable a une « bonne république » ?

3° L’égalité est-elle le fondement d’une bonne république ?

-11 -



[12] SUJET N° 12 - 11PHLIAG3 - 2011 - Série L - ANTILLES - SESSION REMPL.

Est-il plus avantageux d’étre gouverné par I’homme le meilleur ou par les lois les meilleures ?
Ceux qui sont d’avis qu’il est avantageux d’étre gouverné par un roi pensent que les lois ne
peuvent énoncer que le général sans pouvoir rien prescrire concernant les situations particulieres.
Ainsi, dans n’importe quel art, il est stupide de se diriger seulement d’apres des regles écrites ; et,
en Egypte, il est permis au bout de quatre jours aux médecins de s’écarter des traitements
prescrits par les manuels, mais s’ils le font avant, c’est a leurs risques et périls. Il est donc
manifeste que la constitution qui se conforme a des lois écrites n’est pas, pour la méme raison, la
meilleure.

Pourtant, il faut que cette reégle universelle existe pour les gouvernants, et celui a qui n’est, d’une
manicre générale, attachée aucune passion, est meilleur que celui qui en possede naturellement.
Or, la loi n’en a pas, alors qu’il est nécessaire que toute ame humaine en renferme. Mais sans
doute semblerait-il, pour répliquer a cela, qu'une personne délibérera mieux a propos des cas
particuliers.

Qu’il soit donc nécessaire que cet homme soit législateur et qu’il y ait des lois, c’est évident, mais
elles ne doivent pas étre souveraines la ou elles dévient de ce qui est bon, alors qu’elles doivent
étre souveraines dans les autres domaines.

ARISTOTE, Les Politiques

- 12 -



[13] SUJET N° 13 - 11PHESAG3 - 2011 - Série ES - ANTILLES - SESSION REMPL.

La découverte de la vérité est tout a la fois difficile en un sens ; et, en un autre sens, elle est
facile. Ce qui prouve cette double assertion, c¢’est que personne ne peut atteindre complétement le
vrai et que personne non plus n’y échoue complétement, mais que chacun apporte quelque chose
a I’explication de la nature. Individuellement, ou I’on n’y contribue en rien, ou I’on n’y contribue
que pour peu de chose ; mais de tous les efforts réunis, il ne laisse pas que de sortir un résultat
considérable. Si donc il nous est permis de dire ici, comme dans le proverbe : « Quel archer serait
assez maladroit pour ne pas mettre sa fleche dans une porte ? » a ce point de vue, la recherche de
la vérité n’offre point de difficulté sérieuse ; mais, d’autre part, ce qui atteste combien cette
recherche est difficile, c’est I'impossibilité absolue ou nous sommes, tout en connaissant un peu
I’ensemble des choses, d’en connaitre également bien le détail. Peut-étre aussi, la difficulté se
présentant sous deux faces, il se peut fort bien que la cause de notre embarras ne soit pas dans les
choses elles-mémes, mais qu’elle soit en nous. De méme que les oiseaux de nuit n’ont pas les
yeux faits pour supporter 1’éclat du jour, de méme I’intelligence de notre ame éprouve un pareil
éblouissement devant les phénoménes qui sont par leur nature les plus splendides entre tous.

ARISTOTE, Métaphysique

- 13-



[14] SUJET N° 14 - 11PHSCAG3 - 2011 - Série S - ANTILLES - SESSION REMPL.

Quand nous supposerions ’homme maitre absolu de son esprit et de ses idées, il serait encore
nécessairement sujet a I’erreur par sa nature. Car I’esprit de ’homme est limité, et tout esprit
limité est par sa nature sujet a I’erreur. La raison en est que les moindres choses ont entre elles
une infinité de rapports, et qu’il faut un esprit infini pour les comprendre. Ainsi, un esprit limité
ne pouvant embrasser ni comprendre tous ces rapports, quelque effort qu’il fasse, il est porté a
croire que ceux qu’il n’apergoit pas n’existent point, principalement lorsqu’il ne fait pas attention
a la faiblesse et a la limitation de son esprit, ce qui lui est fort ordinaire. Ainsi, la limitation de
I’esprit toute seule emporte avec soi la capacité de tomber dans I’erreur.

Toutefois si les hommes, dans 1’état méme ou ils sont de faiblesse et de corruption, faisaient
toujours bon usage de leur liberté, ils ne se tromperaient jamais. Et c’est pour cela que tout
homme qui tombe dans I’erreur est blamé avec justice et mérite méme d’étre puni : car il suffit,
pour ne point se tromper, de ne juger que de ce qu’on voit, et de ne faire jamais des jugements
entiers que des choses que I’on est assuré d’avoir examinées dans toutes leurs parties : ce que les
hommes peuvent faire. Mais ils aiment mieux s’assujettir a I’erreur que de s’assujettir a la régle
de la vérité : ils veulent décider sans peine et sans examen. Ainsi, il ne faut pas s’étonner s’ils
tombent dans un nombre infini d’erreurs et s’ils font souvent des jugements assez incertains.

MALEBRANCHE, Recherche de la vérité

- 14 -



[15] SUJET N° 15 - 11PHSCMES3 - 2011 - Série S - METROPOLE - SESSION REMPL.

La plus ancienne de toutes les sociétés et la seule naturelle est celle de la famille. Encore les
enfants ne restent-ils liés au peére qu’aussi longtemps qu’ils ont besoin de lui pour se conserver.
Sitot que ce besoin cesse, le lien naturel se dissout. Les enfants, exempts de I’obéissance qu’ils
devaient au pere, le pere, exempt des soins qu’il devait aux enfants, rentrent tous également dans
I’indépendance. S’ils continuent de rester unis, ce n’est plus naturellement, c¢’est volontairement,
et la famille elle-méme ne se maintient que par convention.

Cette liberté commune est une conséquence de la nature de ’homme. Sa premiere loi est de
veiller & sa propre conservation, ses premiers soins sont ceux qu’il se doit a lui-méme, et, sitot
qu’il est en age de raison, lui seul étant juge des moyens propres a se conserver devient par la son
propre maitre.

La famille est donc, si I’on veut, le premier modele des sociétés politiques ; le chef est I’'image du
pere, le peuple est I’'image des enfants, et tous étant nés égaux et libres n’aliénent leur liberté que
pour leur utilité. Toute la différence est que, dans la famille, ’amour du pére pour ses enfants le
paye des soins qu’il leur rend, et que, dans I’Etat, le plaisir de commander supplée a cet amour
que le chef n’a pas pour ses peuples.

ROUSSEAU, Contrat social
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[16] SUJET N° 16 - 11PHESAGI - 2011 - Série ES - ANTILLES - SESSION NORMALE

Les hommes sont naturellement égoistes ou doués seulement d’une générosité limitée ; aussi ne
sont-ils pas aisément amenés a accomplir une action dans l'intérét d’étrangers, sauf s’ils
envisagent en retour un avantage qu’ils n’auraient aucun espoir d’obtenir autrement que par cette
action. Or, comme il arrive fréquemment que ces actions réciproques ne peuvent se terminer au
méme instant, il est nécessaire que 1’une des parties se contente de demeurer dans I’incertitude et
qu’elle dépende de la gratitude de I’autre pour recevoir de la bienveillance en retour. Mais il y a
tant de corruption parmi les hommes que, généralement parlant, il n’y a la qu’une faible garantie ;
comme le bienfaiteur, suppose-t-on ici, accorde ses faveurs dans une vue intéressée, cette
circonstance supprime 1’obligation et établit un exemple d’égoisme, et c’est la cause véritable de
I’ingratitude. Si donc nous devions suivre le cours naturel de nos passions et inclinations, nous
n’accomplirions que peu d’actions a I’avantage des autres sous I’influence de vues désintéressées
parce que notre bienveillance et notre affection sont, par nature, trés limitées; nous n’en
accomplirions que peu de ce genre sans égard a notre intérét, parce que nous ne pouvons pas
dépendre de leur gratitude. Voici donc que se perd en quelque maniére le commerce de bons
offices entre les hommes et que chacun se trouve réduit a sa propre habileté et a son propre
travail pour son bien-&tre et sa subsistance.

HUME, Traité de la nature humaine
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[17] SUJET N° 17 - 11PHLIAGI - 2011 - Série L - ANTILLES - SESSION NORMALE

Les notions de succession et de durée ont pour origine une réflexion sur I’enchainement des idées
que I’on voit apparaitre I’'une apres 1’autre dans I’esprit ; cela me parait évident : on n’a en effet
aucune perception de la durée, sauf si I’on considére I’enchainement des idées qui se succedent
dans I’entendement. Quand cette succession d’idées cesse, la perception de la durée cesse avec
elle ; chacun I’expérimente en lui quand il dort profondément, que ce soit une heure ou un jour,
un mois ou une année ; il n’a aucune perception de cette durée des choses tant qu’il dort ou ne
pense pas : elle est totalement perdue pour lui. Entre le moment ou il arréte de penser et celui ou
il recommence, il lui semble ne pas y avoir de distance. Il en serait de méme pour une personne
éveillée, je n’en doute pas, s’il lui était possible de garder une seule idée a I’esprit, sans
changement ni variation ; quelqu’un qui fixe attentivement ses pensées sur une chose et remarque
trés peu la succession des idées qui passent en son esprit, laissera passer sans la remarquer une
bonne partie de la durée : tant qu’il sera pris par cette contemplation stricte, il croira que le temps
est plus court. (...) Il est donc pour moi tres clair que les hommes dérivent leurs idées de la durée
de leur réflexion sur I’enchainement des idées dont ils observent la succession dans leur
entendement ; sans cette observation, ils ne peuvent avoir aucune notion de durée, quoi qu’il
arrive dans le monde.

LOCKE, Essai sur [’entendement humain
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[18] SUJET N° 18 - 11PHSCAGTI - 2011 - Série S - ANTILLES - SESSION NORMALE

Rien ne nous éloigne plus du droit chemin pour la recherche de la vérité, que d’orienter nos
études (...) vers des buts particuliers (...) : ainsi, quand nous voulons cultiver les sciences utiles,
soit pour les avantages qu’on en retire dans la vie, soit pour le plaisir qu’on trouve dans la
contemplation du vrai, et qui en cette vie est presque le seul bonheur qui soit pur et que ne trouble
aucune douleur. Ce sont la, en effet, des fruits légitimes que nous pouvons attendre de la pratique
des sciences ; mais si nous y pensons au milieu de nos études, ils nous font souvent omettre bien
des choses nécessaires pour 1’acquisition d’autres connaissances, soit parce qu’au premier abord
ces choses paraissent de peu d’utilité, soit parce qu’elles semblent de peu d’intérét. Il faut donc
bien se convaincre que toutes les sciences sont tellement liées ensemble, qu’il est plus facile de
les apprendre toutes a la fois, que d’en isoler une des autres. Si quelqu’un veut chercher
sérieusement la vérité, il ne doit donc pas choisir I’étude de quelque science particuliere : car
elles sont toutes unies entre elles et dépendent les unes des autres ; mais il ne doit songer qu’a
accroitre la lumiére naturelle de sa raison, non pour résoudre telle ou telle difficulté d’école, mais
pour qu’en chaque circonstance de la vie son entendement montre a sa volonté le parti a prendre ;
et bientot il s’étonnera d’avoir fait de plus grands progres que ceux qui s’appliquent a des études
particulieres, et d’étre parvenu, non seulement a tout ce que les autres désirent, mais encore a de
plus beaux résultats qu’ils ne peuvent espérer.

DESCARTES, Régles pour la direction de [’esprit

- 18 -



[19] SUJET N° 19 - 11PHESME3 - 2011 - Série ES - ANTILLES - SESSION REMPL.

Le moyen de travail est une chose ou un ensemble de choses que I’homme interpose entre lui et
I’objet de son travail comme conducteurs de son action. Il se sert des propriétés mécaniques,
physiques, chimiques de certaines choses pour les faire agir comme forces sur d’autres choses,
conformément a son but. Si nous laissons de coté la prise de possession de subsistances toutes
trouvées - la cueillette des fruits par exemple, ou ce sont les organes de I’homme qui lui servent
d’instrument, - nous voyons que le travailleur s’empare immédiatement, non pas de I’objet, mais
du moyen de son travail. Il convertit ainsi des choses extérieures en organes de sa propre activité,
organes qu’il ajoute aux siens de manicre a allonger, en dépit de la Bible, sa stature naturelle.
Comme la terre est son magasin de vivres primitif, elle est aussi I’arsenal primitif de ses moyens
de travail. Elle lui fournit, par exemple, la pierre dont il se sert pour frotter, trancher, presser,
lancer, etc. La terre elle-méme devient moyen de travail, mais ne commence pas a fonctionner
comme tel dans [I’agriculture, sans que toute une série d’autres moyens de travail soit
préalablement donnée. Dés qu’il est tant soit peu développé, le travail ne saurait se passer de
moyens déja travaillés. Dans les plus anciennes cavernes on trouve des instruments et des armes
de pierre. A coté des coquillages, des pierres, des bois et des os fagonnés, on voit figurer au
premier rang parmi les moyens de travail primitifs Ianimal dompté et apprivoisé, c’est-a-dire
déja modifié par le travail. L’emploi et la création de moyens de travail, quoiqu’ils se trouvent en
germe chez quelques espéces animales, caractérisent éminemment le travail humain.

MARX, Le Capital
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[20] SUJET N° 20 - 11PHLIME3 - 2011 - Série L - METROPOLE - SESSION REMPL.

Ce n’est ni par nature, ni contrairement a la nature que naissent en nous les vertus, mais la nature
nous a donné la capacité de les recevoir, et cette capacité est amenée a maturité par [’habitude. En
outre, pour tout ce qui survient en nous par nature, nous le recevons d’abord a I’état de puissance,
et c’est plus tard que nous le faisons passer a I’acte, comme cela est manifeste dans le cas des
facultés sensibles (car ce n’est pas a la suite d’'une multitude d’actes de vision ou d’une multitude
d’actes d’audition que nous avons acquis les sens correspondants, mais c’est I’inverse : nous
avions déja les sens quand nous en avons fait usage, et ce n’est pas aprés en avoir fait usage que
nous les avons eus). Pour les vertus, au contraire, leur possession suppose un exercice antérieur,
comme c’est aussi le cas pour les autres arts. En effet, les choses qu’il faut avoir apprises pour les
faire, c’est en les faisant que nous les apprenons : par exemple, c’est en construisant qu’on
devient constructeur, et en jouant de la cithare qu’on devient cithariste ; ainsi encore, c’est en
pratiquant les actions justes que nous devenons justes, les actions modérées que nous devenons
modérés, et les actions courageuses que nous devenons courageux. Cette vérité est encore attestée
par ce qui se passe dans les cités, ou les législateurs rendent bons les citoyens en leur faisant
contracter certaines habitudes : c’est méme la le souhait de tout Iégislateur, et s’il s’en acquitte
mal, son ceuvre est manquée, et ¢’est en quoi une bonne constitution se distingue d’une mauvaise.

ARISTOTE, Ethique a Nicomaque
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[21] SUJET N° 21 - 11PHSCISI - 2011 - Série S - ISRAEL - SESSION NORMALE

Quoi que nous fassions nous sommes censés le faire pour « gagner notre vie » ; tel est le verdict
de la société, et le nombre des gens, des professionnels en particulier, qui pourraient protester a
diminué trés rapidement. La seule exception que consente la société concerne I’artiste qui, a
strictement parler, est le dernier « ouvrier » dans une société du travail. La méme tendance a
rabaisser toutes les activités sérieuses au statut du gagne-pain se manifeste dans les plus récentes
théories du travail, qui, presque unanimement, définissent le travail comme le contraire du jeu.
En conséquence, toutes les activités sérieuses, quels qu’en soient les résultats, recoivent le nom
de travail et toute activité qui n’est nécessaire ni a la vie de I’individu ni au processus vital de la
société est rangée parmi les amusements. Dans ces théories qui, en répercutant au niveau
théorique I’opinion courante d’une société de travail, la durcissent et la conduisent a ses
extrémes, il ne reste méme plus I’« ceuvre » de I’artiste : elle se dissout dans le jeu, elle perd son
sens pour le monde. On a le sentiment que I’amusement de ’artiste remplit la méme fonction
dans le processus vital de travail de la société que le tennis ou les passe-temps dans la vie de
I’individu.

ARENDT, Condition de [’ homme moderne
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[22] SUJET N° 22 - 11PHSCGI1 - 2011 - Série S - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Si (...) je dis que cette chaise est une bonne chaise, cela veut dire qu’elle satisfait un certain but
prédéterminé et, en ce cas, le mot « bon » n’a de signification que pour autant que ce but a été
préalablement fixé. En fait, le mot bon pris au sens relatif veut simplement dire conforme a un
certain standard prédéterminé. Ainsi, quand nous disons d’un homme qu’il est un bon pianiste,
nous voulons dire qu’il peut jouer avec un certain degré de dextérité des partitions d’un certain
degré de difficulté. De méme, si je dis qu’il m’importe de ne pas attraper froid, je veux dire qu’un
refroidissement provoque, dans ma vie, un certain nombre de désagréments qui sont descriptibles,
et si je dis d’une route qu’elle est la route correcte, je veux dire qu’elle est correcte par rapport a
un certain but. Ces expressions, si elles sont employées de cette fagon, ne nous confrontent a
aucune difficulté ni a aucun probléme profond. Mais ce n’est pas ainsi que I’Ethique les emploie.
Supposez que je sache jouer au tennis et que ’'un d’entre vous qui me voit jouer dise : « Vous
jouez vraiment mal », et supposez que je lui réponde : « Je sais que je joue mal, mais je ne veux
pas mieux jouer », tout ce qu’il pourrait dire est: « En ce cas tout est pour le mieux ». Mais
supposez que j’aie raconté a I’un d’entre vous un incroyable mensonge et qu’il vienne vers moi
en me disant : « Tu te conduis comme un goujat », et que je lui réponde : « Je sais que je me
conduis mal, mais je ne veux pas mieux me conduire », pourrait-il dire alors : « Dans ce cas tout
est pour le mieux » ? Certainement pas. Il dirait : « Eh bien, tu dois vouloir mieux te conduire ».
Vous avez ici un jugement de valeur absolu, alors que le premier exemple était seulement un
jugement relatif.

WITTGENSTEIN, Conférence sur I’Ethique
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[23] SUJET N° 23 - 11PHSCNCI - 2011 - Série S - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Le caractere de ’homme est invariable : il reste le méme pendant toute la durée de sa vie. Sous
I’enveloppe changeante des années, des circonstances ou il se trouve, méme de ses connaissances
et de ses opinions, demeure, comme 1’écrevisse sous son écaille, I’homme identique et individuel,
absolument immuable et toujours le méme. Ce n’est que dans sa direction générale et dans sa
matiere que son caractére €prouve des modifications apparentes, qui résultent des différences
d’ages, et des besoins divers qu’ils suscitent. L’homme méme ne change jamais : comme il a agi
dans un cas, il agira encore, si les mémes circonstances se présentent (en supposant toutefois qu’il
en possede une connaissance exacte). L’expérience de tous les jours peut nous fournir la
confirmation de cette vérité : mais elle semble la plus frappante, quand on retrouve une personne
de connaissance apres vingt ou trente années, et qu’on découvre bientdt qu’elle n’a rien changé a
ses procédés d’autrefois. — Sans doute plus d’un niera en paroles cette vérité : et cependant dans
sa conduite il la présuppose sans cesse, par exemple quand il refuse a tout jamais sa confiance a
celui qu’il a trouvé une seule fois malhonnéte, et, inversement, lorsqu’il se confie volontiers a
I’homme qui s’est un jour montré loyal. Car c’est sur elle que repose la possibilité de toute
connaissance des hommes, ainsi que la ferme confiance que I’on a en ceux qui ont donné des
marques incontestables de leur mérite.

SCHOPENHAUER, Essai sur le libre arbitre
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[24] SUJET N° 24 - 11 PHLINCI - 2011 - Série L - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Etant donné en effet qu’il n’existe pas au monde de République ou I’on ait établi suffisamment de
regles pour présider a toutes les actions et paroles des hommes (car cela serait impossible), il
s’ensuit nécessairement que dans tous les domaines d’activité que les lois ont passés sous silence,
les gens ont la liberté de faire ce que leur propre raison leur indique comme leur étant le plus
profitable. Car si nous prenons le mot de liberté dans son sens propre de liberté corporelle, c’est-
a-dire de n’étre ni enchainé ni emprisonné, il serait tout a fait absurde, de la part des hommes, de
crier comme ils le font pour obtenir cette liberté dont ils jouissent si manifestement. D’autre part,
si nous entendons par liberté le fait d’étre soustrait aux lois, il n’est pas moins absurde, de la part
des hommes, de réclamer comme ils le font cette liberté qui permettrait a tous les autres hommes
de se rendre maitres de leurs vies. Et cependant, aussi absurde que ce soit, c’est bien ce qu’ils
réclament ; ne sachant pas que les lois sont sans pouvoir pour les protéger s’il n’est pas un glaive
entre les mains d’un homme (ou de plusieurs), pour faire exécuter ces lois. La liberté des sujets
ne réside par conséquent que dans les choses qu’en réglementant leurs actions le souverain a
passées sous silence, par exemple la liberté d’acheter, de vendre, et de conclure d’autres contrats
les uns avec les autres ; de choisir leur résidence, leur genre de nourriture, leur métier, d’éduquer
leurs enfants comme ils le jugent convenable, et ainsi de suite.

HOBBES, Léviathan
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[25] SUJET N° 25 - 11PHESNCI - 2011 - Série ES - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Plus on remonte dans le cours de I’histoire, plus I’individu, et par suite I’individu producteur lui
aussi, apparait dans un état de dépendance, membre d’un ensemble plus grand : cet état se
manifeste d’abord de fagon tout a fait naturelle dans la famille, et dans la famille élargie jusqu’a
former la tribu ; puis dans les différentes formes de la communauté issue de I’opposition et de la
fusion des tribus. Ce n’est qu’au XVIII® siécle, dans la « société civile-bourgeoise », que les
différentes formes de I’interdépendance sociale se présentent a I’individu comme un simple
moyen de réaliser ses buts particuliers, comme une nécessité¢ extérieure. Mais I’époque qui
engendre ce point de vue, celui de I’individu singulier singularisé, est précisément celle ou les
rapports sociaux (et de ce point de vue universels) ont atteint le plus grand développement qu’ils
aient connu. L’homme est, au sens le plus littéral, un zéon politikon (1), non seulement un animal
sociable, mais un animal qui ne peut se constituer comme individu singulier que dans la société.
La production réalisée en dehors de la société par cet individu singulier et singularisé — fait
exceptionnel qui peut bien arriver a un civilisé transporté par hasard dans un lieu désert et qui
posseéde déja en puissance les forces propres a la société — est chose aussi absurde que le serait
le développement du langage sans la présence d’individus vivant et parlant ensemble.

MARX, Introduction a la Critique de |’économie politique

(1) zéon politikon : « animal politique » en grec ancien.
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[26] SUJET N° 26 - 11PTSTMDLR1 - 2011 - Série TECHN. - LA REUNION - SESSION
NORMALE

L’état de société s’est imposé comme une solution naturelle, en vue de dissiper la crainte et
d’éliminer les circonstances malheureuses auxquelles tous étaient exposés. Son but principal ne
differe donc pas de celui que tout homme raisonnable devrait s’efforcer d’atteindre - quoique
sans aucune chance de succes (...) - dans un état strictement naturel. D’ou I’évidence de cette
proposition : alors méme qu’un homme raisonnable se verrait un jour, pour obéir a son pays,
contraint d’accomplir une action certainement contraire aux exigences de la raison, cet
inconvénient particulier serait compensé, et au-dela, par tout le bien dont le fait bénéficier en
général 1’état de société. L une des lois de la raison prescrit que de deux maux nous choisissons
le moindre ; il est donc permis de soutenir que jamais personne n’accomplit une action contraire a
ce que lui dicte sa raison, en se conformant aux lois de son pays.

SPINOZA
QUESTIONS :

1° Dégagez I’idée principale du texte, puis ses différentes étapes.
2° Expliquez :
a) « Son but principal ne différe donc pas de celui que tout homme raisonnable devrait s’efforcer
d’atteindre » ;
b) « cet inconvénient particulier serait compensé, et au-dela, par tout le bien dont le fait
bénéficier en général I’état de société » ;

¢) « L’une des lois de la raison prescrit que de deux maux nous choisissons le moindre ».

3° Est-il toujours raisonnable d’obéir aux lois ?
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[27] SUJET N° 27 - 11PTSTMDNCI - 2011 - Série TECHN. - NOUVELLE-CALEDONIE -
SESSION NORMALE

Rien ne sert de s’étre débarrassé des causes de tristesse personnelle : quelquefois en effet, c’est le
dégolt du genre humain qui nous envahit a I’idée de tous ces crimes qui réussissent a leurs
auteurs. Quand on songe a quel point la droiture est rare et I’intégrité bien cachée ; quand on se
dit que la loyauté ne se rencontre guére que lorsqu’elle est intéressée, que la débauche recueille
des profits aussi détestables que ses pertes, que I’ambition politique, incapable de rester dans ses
limites, va jusqu’a trouver son éclat dans la honte, alors I’ame s’enfonce dans la nuit ; et devant
les ruines des vertus qu’il est aussi impossible d’espérer trouver qu’inutile de posséder, on se sent
envahi par les ténebres.

Aussi devons-nous prendre 1’habitude de ne pas nous indigner de tous les vices de la foule, mais
d’en rire, et d’imiter Démocrite plutot qu’Héraclite : celui-ci ne pouvait sortir en ville sans
pleurer, celui-1a sans rire ; I’'un ne voyait dans nos actes que misere, I’autre que sottise. Il faut
donc ramener les choses a leurs justes proportions et les supporter avec bonne humeur : il est
d’ailleurs plus conforme a la nature humaine de rire de la vie que d’en pleurer.

SENEQUE
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte, puis les étapes de son argumentation.

2° Expliquez :

a) « ¢’est le dégolit du genre humain qui nous envahit a I’idée de tous ces crimes qui réussissent a
leurs auteurs » ;

b) « Aussi devons-nous prendre 1’habitude de ne pas nous indigner de tous les vices de la foule,
mais d’en rire » ;

¢) « Il faut donc ramener les choses a leurs justes proportions et les supporter avec bonne
humeur ».

3° Peut-on étre heureux dans un monde injuste ?
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[28] SUJET N° 28 - 11PHLIJAT - 2011 - Série L - JAPON - SESSION NORMALE

L’histoire est une connaissance, sans étre une science, car nulle part elle ne connait le particulier
par le moyen de I’universel, mais elle doit saisir immédiatement le fait individuel, et, pour ainsi
dire, elle est condamnée a ramper sur le terrain de I’expérience. Les sciences réelles au contraire
planent plus haut, grdce aux vastes notions qu’elles ont acquises, et qui leur permettent de
dominer le particulier, d’apercevoir, du moins dans de certaines limites, la possibilité des choses
comprises dans leur domaine, de se rassurer enfin aussi contre les surprises de I’avenir. Les
sciences, systemes de concepts, ne parlent jamais que des genres ; I’histoire ne traite que des
individus. Elle serait donc une science des individus, ce qui implique contradiction. Il s’ensuit
encore que les sciences parlent toutes de ce qui est toujours, tandis que I’histoire rapporte ce qui a
été une seule fois et n’existe plus jamais ensuite. De plus, si I’histoire s’occupe exclusivement du
particulier et de I’individuel, qui, de sa nature, est inépuisable, elle ne parviendra qu’a une demi-
connaissance toujours imparfaite.

SCHOPENHAUER, Le Monde comme volonté et comme représentation
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[29] SUJET N° 29 - 11 PHSCJA - 2011 - Série S - JAPON - SESSION NORMALE

Le bonheur est un état permanent qui ne semble pas fait ici-bas pour ’homme. Tout est sur la
terre dans un flux continuel qui ne permet a rien d’y prendre une forme constante. Tout change
autour de nous. Nous changeons nous-méme et nul ne peut s’assurer qu’il aimera demain ce qu’il
aime aujourd’hui. Ainsi tous nos projets de félicité pour cette vie sont des chimeres. Profitons du
contentement d’esprit quand il vient ; gardons-nous de I’éloigner par notre faute, mais ne faisons
pas des projets pour I’enchainer, car ces projets-la sont de pures folies. J’ai peu vu d’hommes
heureux, peut-&tre point ; mais j’ai souvent vu des cceurs contents, et de tous les objets qui m’ont
frappé c’est celui qui m’a le plus contenté moi-méme. Je crois que c’est une suite naturelle du
pouvoir des sensations sur mes sentiments internes. Le bonheur n’a point d’enseigne extérieure
(1) ; pour le connaitre il faudrait lire dans le cceur de I’homme heureux ; mais le contentement se
lit dans les yeux, dans le maintien, dans I’accent, dans la démarche et semble se communiquer a
celui qui I’apergoit.

ROUSSEAU, Réveries du promeneur solitaire

(1) « enseigne extérieure » : marque apparente.
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[30] SUJET N° 30 - 11PHSCPO - 2011 - Série S - POLYNESIE - SESSION NORMALE

L’ame commande au corps, et elle est immédiatement obéie. L’ame se commande a elle-méme,
et elle rencontre une résistance. L’dme commande a la main de remuer, et la chose se fait si
facilement que c’est a peine si 1’on peut distinguer I’ordre de son exécution. Et pourtant I’ame est
ame, la main est corps. L’dme commande de vouloir a ’dme, c’est-a-dire a soi-méme, et elle
n’agit pas. D’ou vient ce prodige ? Quelle en est la cause ? Elle lui commande, dis-je, de vouloir ;
elle ne commanderait pas si elle ne voulait pas, et ce qu’elle commande ne s’exécute point.

C’est qu’elle ne veut pas totalement; aussi ne commande-t-elle pas totalement. Elle ne
commande que dans la mesure ou elle veut, et la défaillance de I’exécution est en relation directe
avec la défaillance de sa volonté, puisque la volonté appelle a I’étre une volonté qui n’est pas
autre chose qu’elle-méme. Donc elle ne commande pas pleinement : voila pourquoi son ordre ne
s’exécute pas. Si elle se mettait tout entiere dans son commandement, elle n’aurait pas besoin de
se commander d’étre, elle serait déja. Cette volonté partagée qui veut a moitié, et a moitié ne veut
pas, n’est donc nullement un prodige : c¢’est une maladie de I’ame. La vérité la souléve sans
réussir a la redresser complétement, parce que I’habitude pese sur elle de tout son poids. Il y a
donc deux volontés, dont aucune n’est compléte, et ce qui manque a I’une, 1’autre le possede.

AUGUSTIN, Les Confessions
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[31] SUJET N° 31 - 11PHLILIT - 2011 - Série L - LIBAN - SESSION NORMALE

Tous les ouvrages de I’art ont des regles générales, qui sont des guides qu’il ne faut jamais perdre
de vue. Mais comme les lois sont toujours justes dans leur étre général, mais presque toujours
injustes dans I’application, de méme les régles, toujours vraies dans la théorie, peuvent devenir
fausses dans I’hypothése (1). Les peintres et les sculpteurs ont établi les proportions qu’il faut
donner au corps humain, et ont pris pour mesure commune la longueur de la face ; mais il faut
qu’ils violent a chaque instant les proportions a cause des différentes attitudes dans lesquelles il
faut qu’ils mettent les corps ; par exemple, un bras tendu est bien plus long que celui qui ne I’est
pas. Personne n’a jamais plus connu I’art que Michel-Ange ; personne ne s’en est joué davantage.
Il y a peu de ses ouvrages d’architecture ou les proportions soient exactement gardées ; mais,
avec une connaissance exacte de tout ce qui peut faire plaisir, il semblait qu’il et un art a part
pour chaque ouvrage.

Quoique chaque effet dépende d’une cause générale, il s’y méle tant de causes particulieres que
chaque effet a, en quelque fagon, une cause a part : ainsi I’art donne les régles, et le golt les
exceptions ; le golit nous découvre en quelles occasions I’art doit soumettre (2), et en quelles
occasions il doit étre soumis.

MONTESQUIEU, Essai sur le goiit

(1) « Hypothése » : ce mot désigne ici une idée destinée a s’adapter a un cas particulier.
(2) « soumettre » (ici) : prévaloir.
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[32] SUJET N° 32 - 11PHLIANI - 2011 - Série L - ANTILLES - SESSION NORMALE

Tandis que la spécialisation est essentiellement guidée par le produit fini, dont la nature est
d’exiger des compétences diverses qu’il faut rassembler et organiser, la division du travail, au
contraire, présuppose l’équivalence qualitative de toutes les activités pour lesquelles on ne
demande aucune compétence spéciale, et ces activités n’ont en soi aucune finalité : elles ne
représentent que des sommes de force de travail que I'on additionne de maniére purement
quantitative. La division du travail se fonde sur le fait que deux hommes peuvent mettre en
commun leur force de travail et « se conduire I’un envers I’autre comme s’ils étaient un ». Cette
«unité » est exactement le contraire de la coopération, elle renvoie a I'unité de I’espece par
rapport a laquelle tous les membres un a un sont identiques et interchangeables. (...)

Comme aucune des activités en lesquelles le processus est divisé n’a de fin en soi, leur fin
« naturelle » est exactement la méme que dans le cas du travail « non divisé » : soit la simple
reproduction des moyens de subsistance, c’est-a-dire la capacité de consommation des
travailleurs, soit I’épuisement de la force de travail. Toutefois, ni I’'une ni I’autre de ces limites ne
sont définitives ; I’épuisement fait partie du processus vital de I’individu, non de la collectivité, et
le sujet du processus de travail, lorsqu’il y a division du travail, est une force collective et non pas
individuelle. L« inépuisabilité » de cette force de travail correspond exactement a I’immortalité
de I’espece, dont le processus vital pris dans I’ensemble n’est pas davantage interrompu par les
naissances et les morts individuelles de ses membres.

ARENDT, Condition de [’ homme moderne
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[33] SUJET N° 33 - 11PHLILR1 - 2011 - Série L - LA REUNION - SESSION NORMALE

I1 est assez curieux qu’en parlant du devoir on pense a quelque chose d’extérieur bien que le mot
lui-méme indique qu’il s’applique a quelque chose d’intérieur ; car ce qui m’incombe, non pas
comme a un individu accidentel, mais d’aprés ma vraie nature, est bien dans le rapport le plus
intime avec moi-méme. Le devoir n’est pas une consigne, mais quelque chose qui incombe. Si un
individu regarde ainsi le devoir, cela prouve qu’il s’est orienté en lui-méme. Alors le devoir ne se
démembrera pas pour lui en une quantité de dispositions particulieres, ce qui indique toujours
qu’il ne se trouve qu’en un rapport extérieur avec lui. Il s’est revétu du devoir, qui est pour lui
I’expression de sa nature la plus intime. Ainsi orienté en lui-méme, il a approfondi I’éthique et il
ne sera pas essoufflé en faisant son possible pour remplir ses devoirs. L’individu vraiment
éthique éprouve par conséquent de la tranquillité et de I’assurance, parce qu’il n’a pas le devoir
hors de lui, mais en lui. Plus un homme a fondé profondément sa vie sur I’éthique, moins il
sentira le besoin de parler constamment du devoir, de s’inquiéter pour savoir s’il le remplit, de
consulter a chaque instant les autres pour le connaitre enfin. Si I’éthique est correctement
comprise, elle rend I’individu infiniment str de lui-méme ; dans le cas contraire elle le rend tout a
fait indécis, et je ne peux pas m’imaginer une existence plus malheureuse ou plus pénible que
celle d’'un homme a qui le devoir est devenu extérieur et qui, cependant, désire toujours le
réaliser.

KIERKEGAARD, Ou bien... ou bien...
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[34] SUJET N° 34 - 11PHTECGI1 - 2011 - Série TECHN. - ETRANGER GROUPE 1 -
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C’est seulement a partir du moment ou la condition de la nature humaine est devenue hautement
artificielle qu’on a congu I’idée - ou, selon moi, qu’il a été possible de concevoir I’idée - que la
bonté est naturelle : car ce n’est qu’apres une longue pratique d’une éducation artificielle que les
bons sentiments sont devenus si habituels, et ont si bien pris le dessus sur les mauvais, qu’ils se
manifestent spontanément quand les circonstances le demandent. A I’époque ot I’humanité a été
plus proche de son état naturel, les observateurs plus civilisés d’alors voyaient 1’homme
« naturel » comme une sorte d’animal sauvage, se distinguant des autres animaux principalement
par sa plus grande astuce : ils considéraient toute qualité estimable du caractére comme le résultat
d’une sorte de dressage, expression par laquelle les anciens philosophes désignaient souvent la
discipline qui convient aux é&tres humains. La vérité est qu’on peine a trouver un seul trait
d’excellence dans le caractére de ’homme qui ne soit en nette contradiction avec les sentiments
spontanés de la nature humaine.

MILL, La Nature
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et les étapes de I’argumentation.
2° Expliquez :
a) « les bons sentiments sont devenus si habituels » ;
b) « la vérité est qu’on a peine a trouver un seul trait d’excellence dans le caractére de ’homme

qui ne soit en nette contradiction avec les sentiments spontanés de la nature humaine ».

3° La culture nous rend-elle meilleurs ?
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Ce qui fait la distinction essentielle de I’histoire et de la science, ce n’est pas que [’'une embrasse
la succession des événements dans le temps, tandis que 1’autre s’occuperait de la systématisation
des phénomenes, sans tenir compte du temps dans lequel ils s’accomplissent. La description d’un
phénomene dont toutes les phases se succeédent et s’enchainent nécessairement selon des lois que
font connaitre le raisonnement ou I’expérience, est du domaine de la science et non de I’histoire.
La science décrit la succession des éclipses, la propagation d’une onde sonore, le cours d’une
maladie qui passe par des phases régulieres, et le nom d’histoire ne peut s’appliquer
qu’abusivement a de semblables descriptions ; tandis que I’histoire intervient nécessairement (...)
la o nous voyons, non seulement que la théorie, dans son état d’imperfection actuelle, ne suffit
pas pour expliquer les phénomenes, mais que méme la théorie la plus parfaite exigerait encore le
concours d’une donnée historique. S’il n’y a pas d’histoire proprement dite 1a ou tous les
événements dérivent nécessairement et régulierement les uns des autres, en vertu des lois
constantes par lesquelles le systéme est régi, et sans concours accidentel d’influences étrangéres
au systeme que la théorie embrasse, il n’y a pas non plus d’histoire, dans le vrai sens du mot,
pour une suite d’événements qui seraient sans aucune liaison entre eux.

COURNOT, Essai sur les fondements de la connaissance
et sur les caracteres de la critique philosophique
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La société (...) est la source et le lieu de tous les biens intellectuels qui constituent la civilisation.
C’est de la société que nous vient tout I’essentiel de notre vie mentale. Notre raison individuelle
est et vaut ce que vaut cette raison collective et impersonnelle qu’est la science, qui est une chose
sociale au premier chef et par la maniere dont elle se fait et par la maniére dont elle se conserve.
Nos facultés esthétiques, la finesse de notre golt dépendent de ce qu’est I’art, chose sociale au
méme titre. C’est a la société que nous devons notre empire sur les choses qui fait partie de notre
grandeur. C’est elle qui nous affranchit de la nature. N’est-il pas naturel dés lors que nous nous la
représentions comme un &tre psychique supérieur a celui que nous sommes et d’ou ce dernier
émane ? Par suite, on s’explique que, quand elle réclame de nous ces sacrifices petits ou grands
qui forment la trame de la vie morale, nous nous inclinions devant elle avec déférence.

Le croyant s’incline devant Dieu, parce que c’est de Dieu qu’il croit tenir I’étre, et
particulierement son étre mental, son ame. Nous avons les mémes raisons d’éprouver ce
sentiment pour la collectivité.

Durkheim, Sociologie et Philosophie
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[37] SUJET N° 37 - 11PHLIAST - 2011 - Série L - AMERIQUE DU SUD - SESSION
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Substituer au gouvernement par la raison le gouvernement par I’amour, c’est ouvrir la voie au
gouvernement par la haine, comme Socrate semble I’avoir entrevu quand il dit que la méfiance en
la raison ressemble a la méfiance envers I’homme. L’amour n’est ni une garantie d’impartialité,
ni un moyen d’éviter les conflits, car on peut différer sur la meilleure maniere d’aimer, et plus
I’amour est fort, plus fort sera le conflit. Cela ne veut pas dire que I’amour et la haine doivent étre
placés sur le méme plan, mais seulement que nul sentiment, fiit-ce I’amour, ne peut remplacer le
recours a des institutions fondées sur la raison.

Le regne de I'amour présente d’autres dangers. Aimer son prochain, c’est vouloir le rendre
heureux (...). Mais vouloir le bonheur du peuple est, peut-étre, le plus redoutable des idéaux
politiques, car il aboutit fatalement a vouloir imposer aux autres une échelle de valeurs
supérieures jugées nécessaires a ce bonheur. On verse ainsi dans 1’utopie et le romantisme ; et, a
vouloir créer le paradis terrestre, on se condamne inévitablement a I’enfer. De la I’intolérance, les
guerres de religion, I’inquisition, avec, a la base, une conception fonciérement erronée de nos
devoirs. Que nous ayons le devoir d’aider ceux qui en ont besoin, nul ne le conteste ; mais
vouloir le bonheur des autres, c’est trop souvent forcer leur intimité et attenter a leur
indépendance.

POPPER, La Sociéte ouverte et ses ennemis
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[38] SUJET N° 38 - 11PHLIINI - 2011 - Série L - INDE - SESSION NORMALE

Il n’y a pas de si grand philosophe dans le monde qui ne croie un million de choses sur la foi
d’autrui, et qui ne suppose beaucoup plus de vérités qu’il n’en établit.

Ceci est non seulement nécessaire, mais désirable. Un homme qui entreprendrait d’examiner tout
par lui-méme ne pourrait accorder que peu de temps et d’attention a chaque chose ; ce travail
tiendrait son esprit dans une agitation perpétuelle qui ’empécherait de pénétrer profondément
dans aucune vérité et de se fixer avec solidité dans aucune certitude. Son intelligence serait tout a
la fois indépendante et débile. Il faut donc que, parmi les divers objets des opinions humaines, il
fasse un choix et qu’il adopte beaucoup de croyances sans les discuter, afin d’en mieux
approfondir un petit nombre dont il s’est réservé I’examen.

Il est vrai que tout homme qui regoit une opinion sur la parole d’autrui met son esprit en
esclavage ; mais c’est une servitude salutaire qui permet de faire un bon usage de la liberté.

Il faut donc toujours, quoi qu’il arrive, que ’autorité se rencontre quelque part dans le monde
intellectuel et moral. Sa place est variable, mais elle a nécessairement une place. L’indépendance
individuelle peut étre plus ou moins grande ; elle ne saurait étre sans bornes. Ainsi, la question
n’est pas de savoir s’il existe une autorité intellectuelle dans les si¢cles démocratiques, mais
seulement ou en est le dépdt et quelle en sera la mesure.

TOCQUEVILLE, De la Démocratie en Amérique
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[39] SUJET N° 39 - 11PHESISI - 2011 - Série ES - ISRAEL - SESSION NORMALE

Cette notion de « propriété » par quoi on explique si souvent I’amour ne saurait étre premiere.
Pourquoi voudrais-je m’approprier autrui si ce n’était justement en tant qu’Autrui me fait étre ?
Mais cela implique justement un certain mode d’appropriation : c’est de la liberté de 1’autre en
tant que telle que nous voulons nous emparer. Et non par volonté de puissance : le tyran se moque
de I’amour ; il se contente de la peur. S’il recherche I’amour de ses sujets, c’est par politique et
s’il trouve un moyen plus économique de les asservir, il I’adopte aussitot. Au contraire, celui qui
veut étre aimé ne désire pas I’asservissement de I’étre aimé. Il ne tient pas a devenir I’objet d’une
passion débordante et mécanique. Il ne veut pas posséder un automatisme, et si on veut
I’humilier, il suffit de lui représenter la passion de I’aimé comme le résultat d’un déterminisme
psychologique : I’amant se sentira dévalorisé dans son amour et dans son étre. Si Tristan et [seut
sont affolés par un philtre, ils intéressent moins ; et il arrive qu’un asservissement total de 1’étre
aimé tue I’amour de I’amant. Le but est dépassé : I’amant se retrouve seul si I’aimé s’est
transformé en automate. Ainsi I’amant ne désire-t-il pas posséder 1’aimé comme on possede une
chose ; il réclame un type spécial d’appropriation. Il veut posséder une liberté comme liberté.

SARTRE, L Etre et le néant
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[40] SUJET N° 40 - 11PHESGI1 - 2011 - Série ES - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
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Instinct et intelligence ont pour objet essentiel d’utiliser des instruments : ici des outils inventés,
par conséquent variables et imprévus ; 1a des organes fournis par la nature, et par conséquent
immuables. L’instrument est d’ailleurs destiné a un travail, et ce travail est d’autant plus efficace
qu’il est plus spécialisé, plus divisé par conséquent entre travailleurs diversement qualifiés qui se
compléetent réciproquement. La vie sociale est ainsi immanente, comme un vague idéal, a
I’instinct comme a I’intelligence ; cet idéal trouve sa réalisation la plus complete dans la ruche ou
la fourmiliére d’une part, dans les sociétés humaines de I’autre. Humaine ou animale, une société
est une organisation ; elle implique une coordination et généralement aussi une subordination
d’éléments les uns aux autres ; elle offre donc, ou simplement vécu ou, de plus, représenté, un
ensemble de régles ou de lois. Mais, dans une ruche ou dans une fourmiliére, I’individu est rivé a
son emploi par sa structure, et I’organisation est relativement invariable, tandis que la cité
humaine est de forme variable, ouverte a tous les progres. Il en résulte que, dans les premieres,
chaque regle est imposée par la nature, elle est nécessaire ; tandis que dans les autres une seule
chose est naturelle, la nécessité d’une regle.

BERGSON, Les deux Sources de la morale et de la religion
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[41] SUJET N° 41 - 11PHESJAT1 - 2011 - Série ES - JAPON - SESSION NORMALE

Les hommes, pour la plupart, sont naturellement portés a étre affirmatifs et dogmatiques dans
leurs opinions ; comme ils voient les objets d’un seul coté et qu’ils n’ont aucune idée des
arguments qui servent de contrepoids, ils se jettent précipitamment dans les principes vers
lesquels ils penchent, et ils n’ont aucune indulgence pour ceux qui entretiennent des sentiments
opposés. Hésiter, balancer, embarrasse leur entendement, bloque leur passion et suspend leur
action. Ils sont donc impatients de s’évader d’un état qui leur est aussi désagréable, et ils pensent
que jamais ils ne peuvent s’en écarter assez loin par la violence de leurs affirmations et
I’obstination de leur croyance. Mais si de tels raisonneurs dogmatiques pouvaient prendre
conscience des étranges infirmités de [’esprit humain, méme dans son état de plus grande
perfection, méme lorsqu’il est le plus précis et le plus prudent dans ses décisions, une telle
réflexion leur inspirerait naturellement plus de modestie et de réserve et diminuerait I’opinion
avantageuse qu’ils ont d’eux-mémes et leur préjugé contre leurs adversaires. Les ignorants
peuvent réfléchir a la disposition des savants, qui jouissent de tous les avantages de I’étude et de
la réflexion et sont encore défiants dans leurs affirmations ; et si quelques savants inclinaient, par
leur caractére naturel, a la suffisance et a I’obstination, une légeére teinte de pyrrhonisme (1)
pourrait abattre leur orgueil en leur montrant que les quelques avantages qu’ils ont pu obtenir sur
leurs compagnons sont de peu d’importance si on les compare a la perplexité et a la confusion
universelles qui sont inhérentes a la nature humaine. En général, il y a un degré de doute, de
prudence et de modestie qui, dans les enquétes et les décisions de tout genre, doit toujours
accompagner I’homme qui raisonne correctement.

HUME, Enquéte sur [’entendement humain

(1) « pyrrhonisme » : scepticisme.
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Les philosophes qui ont spéculé sur la signification de la vie et sur la destinée de I’homme n’ont
pas assez remarqué que la nature a pris la peine de nous renseigner la-dessus elle-méme. Elle
nous avertit par un signe précis que notre destination est atteinte. Ce signe est la joie. Je dis la
joie, je ne dis pas le plaisir. Le plaisir n’est qu’un artifice imaginé par la nature pour obtenir de
I’étre vivant la conservation de la vie ; il n’indique pas la direction ou la vie est lancée. Mais la
joie annonce toujours que la vie a réussi, qu’elle a gagné du terrain, qu’elle a remporté une
victoire : toute grande joie a un accent triomphal. (...) Partout ou il y a joie, il y a création : plus
riche est la création, plus profonde est la joie. La mere qui regarde son enfant est joyeuse, parce
qu’elle a conscience de I’avoir créé, physiquement et moralement. Le commercant qui développe
ses affaires, le chef d’usine qui voit prospérer son industrie, est-il joyeux en raison de I’argent
qu’il gagne et de la notoriété qu’il acquiert ? Richesse et considération entrent évidemment pour
beaucoup dans la satisfaction qu’il ressent, mais elles lui apportent des plaisirs plutdt que de la
joie, et ce qu’il golte de joie vraie est le sentiment d’avoir monté une entreprise qui marche,
d’avoir appelé quelque chose a la vie.

BERGSON, L Energie spirituelle
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[43] SUJET N° 43 - 11PHLIGII - 2011 - Série L - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
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Le despotisme de la coutume est partout I’obstacle qui défie le progrés humain, parce qu’il livre
une dispute incessante a cette disposition de viser mieux que I’ordinaire, et qu’on appelle, suivant
les circonstances, esprit de liberté, esprit de progrés et d’amélioration. L’esprit de progres n’est
pas toujours un esprit de liberté, car il peut chercher a imposer le progres a un peuple réticent ; et
I’esprit de liberté, quand il résiste a de tels efforts, peut s’allier localement et temporairement aux
adversaires du progres ; mais la seule source d’amélioration intarissable et permanente du progres
est la liberté, puisque grace a elle, il peut y avoir autant de foyers de progres que d’individus.
Quoi qu’il en soit, le principe progressif, sous ses deux formes d’amour de la liberté et d’amour
de [’amélioration, s’oppose a I’empire de la Coutume, car il implique au moins
I’affranchissement de ce joug; et la lutte entre ces deux forces constitue le principal intérét de
I’histoire de I’humanité.

MILL, De la liberte
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[44] SUJET N° 44 - 11PHESPO1 - 2011 - Série ES - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Nous ne savons ce que c’est que bonheur ou malheur absolu. Tout est mélé dans cette vie ; on n’y
golite aucun sentiment pur, on n’y reste pas deux moments dans le méme état. Les affections de
nos ames, ainsi que les modifications de nos corps sont dans un flux continuel. Le bien et le mal
nous sont communs a tous, mais en différentes mesures. Le plus heureux est celui qui souftre le
moins de peines ; le plus misérable est celui qui sent le moins de plaisirs. Toujours plus de
souffrances que de jouissances ; voila la différence commune a tous. La félicité de [’homme
d’ici-bas n’est donc qu’un état négatif ; on doit la mesurer par la moindre quantité de maux qu’il
souffre.

Tout sentiment de peine est inséparable du désir de s’en délivrer ; toute idée de plaisir est
inséparable du désir d’en jouir ; tout désir suppose privation, et toutes les privations qu’on sent
sont pénibles ; c’est donc dans la disproportion de nos désirs et de nos facultés que consiste notre
misere. Un étre sensible dont les facultés égaleraient les désirs serait un étre absolument heureux.
En quoi consiste donc la sagesse humaine ou la route du vrai bonheur ? Ce n’est précisément pas
a diminuer nos désirs ; car, s’ils étaient au-dessous de notre puissance, une partie de nos facultés
resterait oisive, et nous ne jouirions pas de tout notre étre. Ce n’est pas non plus a étendre nos
facultés, car si nos désirs s’étendaient a la fois en plus grand rapport, nous n’en deviendrions que
plus misérables ; mais c’est a diminuer I’exces des désirs sur les facultés, et a mettre en égalité
parfaite la puissance et la volonté. C’est alors seulement que, toutes les facultés étant en action,
I’ame cependant restera paisible, et que I’homme se trouvera bien ordonné.

ROUSSEAU, Emile ou de [’éducation
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[45] SUJET N° 45 - 11PHESPO3 - 2011 - Série ES - POLYNESIE - SESSION REMPL.

On ne peut se dispenser d’exercer autant de pression qu’il est nécessaire pour empécher les
spécimens les plus vigoureux de la nature humaine d’empiéter sur les droits des autres ; mais a
cela, on trouve ample compensation, méme du point de vue du développement humain. Les
moyens de développement que I’individu perd par I’interdiction de satisfaire des penchants
nuisibles aux autres s’obtiennent surtout aux dépens du développement d’autrui. Et lui-méme y
trouve une compensation, car la contrainte imposée a son égoisme autorise du méme coup le
meilleur développement possible de I’aspect social de sa nature. Le fait d’étre astreint a suivre les
regles strictes de la justice par égard pour les autres développe les sentiments et les facultés qui
ont pour objet le bien des autres. Mais le fait de se contraindre a ne pas leur déplaire dans les
occasions ol I’on n’est pas susceptible de leur nuire, ne développe par ailleurs rien de bon, sinon
une force de caractére qui se manifestera peut-&tre par une résistance a la contrainte. Si I’on se
soumet, cette contrainte émousse et ternit entiérement le caractére. Pour donner une chance
équitable a la nature de chacun, il faut que les personnes différentes aient la permission de mener
des vies différentes. Les époques ou une telle latitude a été laissée sont celles qui se signalent le
plus a I’attention de la postérité. Le despotisme lui-méme ne produit pas ses pires effets tant qu’il
laisse subsister I’individualité ; et tout ce qui écrase I’individualité est un despotisme, quel que
soit le nom qu’on lui donne, qu’il prétende imposer la volonté de Dieu ou les injonctions des
hommes.

MILL, De la liberte

- 45 -



[46] SUJET N° 46 - 11PHESAS1 - 2011 - Série ES - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

La compassion est une impression maladive produite par la vue des miseres d’autrui ou encore un
chagrin causé par les maux d’autrui, que nous trouvons immérités ; or le sage n’est sujet a aucune
maladie morale ; son esprit est serein et nul événement au monde n’est capable de I’assombrir. En
outre, rien ne sied a I’homme autant que la grandeur des sentiments : or ceux-ci ne peuvent étre a
la fois grands et tristes ; le chagrin brise ’ame, I’abat, la resserre.

C’est ce qui n’arrivera point au sage méme a I’occasion de ses propres malheurs ; tous les traits
de la fortune acharnée contre lui feront ricochet et se briseront a ses pieds ; il gardera toujours le
méme visage, calme, impassible, ce qui ne lui serait pas possible si le chagrin avait acces en lui.
Ajoute que le sage sait prévoir les choses et qu’il a dans son esprit des ressources toujours prétes :
or jamais une idée claire et pure ne vient d’un fond agité. Le chagrin sait mal discerner la vérité,
imaginer des mesures utiles, éviter des dangers, apprécier équitablement les dommages ; donc le
sage n’a point de commisération, puisque ce sentiment ne peut exister sans misere morale.

Tout ce que j’aime voir faire aux personnes compatissantes, il le fera volontiers et d’une ame
haute ; il viendra au secours de ceux qui pleurent, mais sans pleurer avec eux ; il tendra la main
au naufragé, donnera I’hospitalit¢ au banni, I’aumdéne a I’indigent, non point cette aumone
humiliante que jettent la plupart de ceux qui veulent passer pour compatissants - en montrant leur
dédain pour ceux qu’ils assistent et leur crainte d’étre souillés par leur contact -, mais il donnera
comme un homme qui fait part a un autre homme des biens communs a tous.

SENEQUE, Entretiens
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[47] SUJET N° 47 - 11PHSCASI - 2011 - Série S - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

Lorsqu’on commence, sans avoir acquis aucune compétence en la matiere, par accorder son
entiere confiance a un raisonnement et a le tenir pour vrai, on ne tarde pas a juger qu’il est faux :
il peut I’étre en effet, comme il peut ne pas I’étre ; puis on recommence avec un autre, et encore
avec un autre. Et, tu le sais bien, ce sont surtout ceux qui passent leur temps a mettre au point des
discours contradictoires qui finissent par croire qu’ils sont arrivés au comble de la maitrise et
qu’ils sont les seuls a avoir compris qu’il n’y a rien de sain ni d’assuré en aucune chose, ni en
aucun raisonnement non plus ; que tout ce qui existe se trouve tout bonnement emporté dans une
sorte d’Euripe (1), ballotté par des courants contraires, impuissant a se stabiliser pour quelque
durée que ce soit, en quoi que ce soit.

- C’est la pure vérité, dis-je.

- Mais ne serait-ce pas vraiment lamentable, Phédon, dit-il, d’éprouver pareil sentiment ?
Lamentable, alors qu’il existe un raisonnement vrai, solide, dont on peut comprendre qu’il est tel,
d’aller ensuite, sous prétexte qu’on en rencontre d’autres qui, tout en restant les mémes, peuvent
nous donner tantot I’opinion qu’ils sont vrais et tantdt non, refuser d’en rendre responsable soi-
méme, ou sa propre incompétence ? Lamentable encore de finir (...) par se complaire a rejeter sa
propre responsabilité sur les raisonnements, de passer désormais le reste de sa vie a les détester et
a les calomnier, se privant ainsi de la vérité et du savoir concernant ce qui, réellement, existe ?

- Par Zeus, dis-je, oui, ce serait franchement lamentable !

- Il faut donc nous préserver de cela avant tout, dit-il. Notre ame doit se fermer entiérement au
soupgon que, peut-étre, les raisonnements n’offrent rien de sain.

PLATON, Phédon

(1) Euripe : nom d’un canal séparant I’ile d’Eubée du continent grec. Ce canal est connu pour le
phénomene de ses courants alternatifs qui changent de direction plusieurs fois par jour.
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[48] SUJET N°© 48 - 11PHESLR1 -2011 - Série ES - LA REUNION - SESSION NORMALE

L’étre humain parle. Nous parlons éveillés ; nous parlons en réve. Nous parlons sans cesse, méme
quand nous ne proférons aucune parole, et que nous ne faisons qu’écouter ou lire ; nous parlons
méme si, n’écoutant plus vraiment, ni ne lisant, nous nous adonnons a un travail, ou bien nous
abandonnons a ne rien faire. Constamment nous parlons, d’une manie¢re ou d’une autre. Nous
parlons parce que parler nous est naturel. Cela ne provient pas d’une volonté de parler qui serait
antérieure a la parole. On dit que I’homme posséde la parole par nature. L’enseignement
traditionnel veut que I’homme soit, a la différence de la plante et de la béte, le vivant capable de
parole. Cette affirmation ne signifie pas seulement qu’a coté d’autres facultés, I’homme possede
aussi celle de parler. Elle veut dire que c’est bien la parole qui rend I’homme capable d’étre le
vivant qu’il est en tant qu’homme. L’homme est homme en tant qu’il est celui qui parle.

HEIDEGGER, Acheminement vers la parole
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[49] SUJET N° 49 - 11PHTEPO3 - 2011 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Il arrive fréquemment qu’une disposition légale utile a observer pour le salut public, en regle
générale, devienne, en certains cas, extrémement nuisible. Car le législateur, ne pouvant
envisager tous les cas particuliers, rédige la loi en fonction de ce qui se présente le plus souvent,
en ayant en vue |’utilit¢é commune. C’est pourquoi, s’il surgit un cas ou I’observation de telle loi
soit préjudiciable au salut commun, celle-ci ne doit plus étre observée. Ainsi, a supposer que dans
une ville assiégée on promulgue la loi que les portes doivent demeurer closes, c’est évidemment
utile au salut commun en régle générale ; mais s’il arrive que les ennemis poursuivent des
citoyens dont dépend la survie de la cité, il serait tres préjudiciable a cette ville de ne pas ouvrir
ses portes. C’est pourquoi, en ce cas, il faudrait ouvrir les portes, contre les termes de la loi, afin
de sauvegarder I’intérét général que le 1égislateur avait en vue.

THOMAS D’AQUIN
QUESTIONS :
1° Formulez la thése de ce texte et montrez quelles sont les étapes de son argumentation.
20
a) En vous appuyant sur un exemple différent de celui du texte, expliquez : « une disposition
légale utile a observer pour le salut public [devient] en certains cas, extrémement nuisible ».

b) En analysant I’exemple proposé dans le texte, montrez comment on peut aller « contre les
termes de la loi » sans aller contre la volonté du législateur.

3° Peut-il étre conforme a I’intérét général de ne pas appliquer la loi ?

-49 .



[50] SUJET N° 50 - 11PHTEAG3 - 2011 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION REMPL.

Une ceuvre géniale, qui commence par déconcerter, pourra créer peu a peu par sa seule présence
une conception de I’art et une atmosphere artistique qui permettront de la comprendre ; elle
deviendra alors rétrospectivement géniale ; sinon, elle serait restée ce qu’elle était au début,
simplement déconcertante. Dans une spéculation financiere, c’est le succes qui fait que I’idée
avait été¢ bonne. Il y a quelque chose du méme genre dans la création artistique, avec cette
différence que le succes, s’il finit par venir a I’ceuvre qui avait d’abord choqué, tient a une
transformation du golit du public opérée par I’ceuvre méme ; celle-ci était donc force en méme
temps que matiere ; elle a imprimé un élan que I’artiste lui avait communiqué ou plutdt qui est
celui méme de I’artiste, invisible et présent en elle.

BERGSON
QUESTIONS :
1° Formulez la thése de ce texte et montrez comment elle est établie.

20

a) En vous appuyant sur un exemple, dites en quoi une « ceuvre géniale » se distingue d’une
ceuvre « simplement déconcertante » ;

b) pourquoi peut-on comparer la création artistique a la spéculation financiére ? En quoi cette
comparaison éclaire-t-elle le propos de Bergson ?

¢) expliquez : « un élan (...) qui est celui méme de ’artiste invisible et présent en elle ».

3° Une ceuvre d’art a-t-elle le pouvoir de transformer le gott du public ?
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[51] SUJET N° 51 - 1IPHTEPOI - 2011 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION
NORMALE

Japprends (...) a rendre un service a autrui, sans lui porter de tendresse réelle, parce que je
prévois qu’il me le rendra dans I’espérance d’un autre service et afin de maintenir la méme
réciprocité de bons offices avec les autres ou avec moi. Et par suite, une fois que je lui ai rendu
service et qu’il profite de I’effet bénéfique de mon action, il est conduit a accomplir sa part,
prévoyant les conséquences qu’engendrerait son refus.

Mais bien que cet échange intéressé entre les hommes commence a s’établir et a prévaloir dans la
société, il n’abolit pas entiecrement les relations d’amitié et les bons offices, qui sont plus
généreux et plus nobles. Je peux encore rendre des services a des personnes que j’aime et que je
connais plus particulierement, sans avoir de profit en vue, et elles peuvent me le retourner de la
méme manicre, sans autre intention que de récompenser mes services passés. Par conséquent,
afin de distinguer ces deux sortes différentes d’échange, I’intéressé et celui qui ne I’est pas, il y a
une certaine formule verbale inventée pour le premier, par laquelle nous nous engageons a
I’accomplissement d’une action. Cette formule verbale constitue ce que nous appelons une
promesse, qui est la sanction de I’échange intéressé entre les hommes. Quand quelqu’un dit qu’il
promet quelque chose, il exprime en réalité une résolution d’accomplir cette chose et, en méme
temps, puisqu’il fait usage de cette formule verbale, il se soumet lui-méme, en cas de dédit, a la
punition qu’on ne se fie plus jamais a lui.

HUME
QUESTIONS :
1° Formulez I’idée directrice de ce texte et montrez quelles sont les étapes de son argumentation.
20
a) En vous appuyant sur le texte, expliquez ce qu’est un échange intéressé ;
b) en vous appuyant sur le texte, expliquez ce qu’est un échange désintéressé ;

c) analysez le rdle que joue la formule verbale de la promesse dans I’échange intéressé.

3° Un échange peut-il étre désintéressé ?
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[52] SUJET N° 52 - 11PHTEAGI - 2011 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION NORMALE

Les lois n’ont pas été inventées pour empécher les actions des hommes, mais afin de les conduire,
de méme que la nature n’a pas donné des berges aux rivieres pour les arréter mais pour en diriger
le cours. L’étendue de cette liberté doit étre établie suivant le bien des sujets et I’intérét de I’Etat.
C’est pourquoi j’estime que c’est une chose particulierement contraire au devoir des souverains
(1), et de tous ceux qui ont le droit d’imposer des lois, d’en former plus qu’il n’est nécessaire a
I’intérét des particuliers et a celui de I’Etat. Car les hommes ayant coutume de délibérer de ce
qu’ils doivent faire et ne pas faire en consultant la raison naturelle plutot que par la connaissance
des lois, lorsque celles-ci sont trop nombreuses pour qu’on se souvienne de toutes, et que
certaines défendent ce que la raison n’interdit pas directement, ils tombent nécessairement sans le
savoir, sans aucune mauvaise intention, sous le coup des lois, comme dans des pieéges qui ont été
dressés a cette innocente liberté que les souverains doivent conserver a leurs sujets suivant les
reégles de la nature.

HOBBES
(1) « souverain » : celui ou ceux qui détiennent I’autorité politique.
QUESTIONS :
1° Dégagez la thése de ce texte et montrez comment elle est établie.

20

a) Expliquez I’image présente dans la premicre phrase. Pourquoi « I’étendue de cette liberté »
doit-elle « étre établie suivant le bien des sujets et I’intérét de I’Etat » ?

b) qu’est-ce que «délibérer (...) en consultant la raison naturelle » et délibérer « par la
connaissance des lois » ?

¢) en vous appuyant sur le texte, expliquez : « cette innocente liberté que les souverains doivent
conserver a leurs sujets suivant les regles de la nature ».

3° Pour que la liberté soit garantie, faut-il limiter le nombre des lois ?
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[53] SUJET N° 53 - 1IPHMDMES3 - 2011 - Série TMD - METROPOLE - SESSION REMPL.

Le but final de I’instauration d’un régime politique n’est pas la domination, ni la répression des
hommes, ni leur soumission au joug d’un autre. Ce a quoi I’on a visé par un tel systeme, c’est a
libérer I’individu de la crainte — de sorte que chacun vive, autant que possible, en sécurité ; en
d’autres termes conserve au plus haut point son droit naturel de vivre et d’accomplir une action
(sans nuire a soi-méme, ni a autrui). Non, je le répéte, le but poursuivi ne saurait étre de
transformer des hommes raisonnables en bétes ou en automates. Ce qu’on a voulu leur donner,
c’est, bien plutot, la pleine latitude de s’acquitter dans une sécurité parfaite des fonctions de leur
corps et de leur esprit. Apres quoi, ils seront en mesure de raisonner plus librement, ils ne
s’affronteront plus avec les armes de la haine, de la coleére, de la ruse et ils se traiteront
mutuellement sans injustice. Bref, le but de I’organisation en société, c’est la liberté.

SPINOZA
QUESTIONS :
1° Dégagez la thése de ce texte et montrez comment elle est établie.
2° En prenant appui sur le texte, expliquez :
a) « Ce a quoi I’on a visé par un tel systeme, c’est a libérer I’individu de la crainte » ;
b) «le but poursuivi ne saurait étre de transformer des hommes raisonnables en bétes ou en
automates » ;

¢) « ils se traiteront mutuellement sans injustice ».

3° La liberté est-elle le but final de I’organisation politique ?
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[54] SUJET N° 54 - 11PHLIPO1 - 2011 - Série L - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Le fait seul de vivre en société impose a chacun une certaine ligne de conduite envers autrui.
Cette conduite consiste premierement, a ne pas nuire aux intéréts d’autrui ou plutdt a certains de
ces intéréts qui, soit par disposition expresse légale, soit par accord tacite, doivent étre considérés
comme des droits ; deuxiemement, a assumer sa propre part (a fixer selon un principe équitable)
de travail et de sacrifices nécessaires pour défendre la société ou ses membres contre les
préjudices et les vexations. Mais ce n’est pas la tout ce que la société peut faire. Les actes d’un
individu peuvent étre nuisibles aux autres, ou ne pas suffisamment prendre en compte leur bien-
étre, sans pour autant violer aucun de leurs droits constitués. Le coupable peut alors étre
justement puni par I’opinion, mais non par la loi. Dés que la conduite d’une personne devient
préjudiciable aux intéréts d’autrui, la société a le droit de la juger, et la question de savoir si cette
intervention favorisera ou non le bien-étre général est alors ouverte a la discussion. Mais cette
question n’a pas lieu d’étre tant que la conduite de quelqu’un n’affecte que ses propres intéréts,
ou tant qu’elle n’affecte les autres que s’ils le veulent bien, si tant est que les personnes
concernées sont adultes et en possession de toutes leurs facultés. Dans tous les cas, on devrait
avoir liberté compléte — légale et sociale — d’entreprendre n’importe quelle action et d’en
supporter les conséquences.

MILL, De la Liberté
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[55] SUJET N° 55 - 11PHLIPO3 - 2011 - Série L - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Tous sans exception, nous voulons étre heureux ! Et cela, si nous ne le connaissions pas d’une
connaissance déterminée, nous ne le voudrions pas d’une volonté si déterminée.

Mais qu’est ceci ? Que I’on demande a deux hommes s’ils veulent étre soldats, et il peut se faire
que ’un réponde oui, I’autre non ; mais qu’on leur demande s’ils veulent étre heureux, et tous les
deux aussitot sans la moindre hésitation disent qu’ils le souhaitent, et méme, le seul but que
poursuive le premier en voulant étre soldat, le seul but que poursuive le second en ne le voulant
pas, c’est d’étre heureux. Serait-ce donc que I’on prend sa joie, I’un ici, I’autre 1a ? Oui, tous les
hommes s’accordent pour déclarer qu’ils veulent étre heureux, comme ils s’accorderaient pour
déclarer, si on le leur demandait, qu’ils veulent se réjouir, et c’est la joie elle-méme qu’ils
appellent vie heureuse. Et méme si I’un passe ici, I’autre 1a pour I’atteindre, il n’y a pourtant
qu’un seul but ou tous s’efforcent de parvenir : la joie. Et puisque c¢’est une chose dont personne
ne peut se dire sans expérience, on retrouve donc la vie heureuse dans la mémoire, et on la
reconnait dés qu’on entend le mot.

AUGUSTIN, Les Confessions
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[56] SUJET N° 56 - 10PHESAGI - 2010 - Série ES - ANTILLES - SESSION NORMALE

Un credo religieux differe d’une théorie scientifique en ce qu’il prétend exprimer la vérité
éternelle et absolument certaine, tandis que la science garde un caractere provisoire : elle s’attend
a ce que des modifications de ses théories actuelles deviennent tot ou tard nécessaires, et se rend
compte que sa méthode est logiquement incapable d’arriver a une démonstration compléte et
définitive. Mais, dans une science évoluée, les changements nécessaires ne servent généralement
qu’a obtenir une exactitude légerement plus grande ; les vieilles théories restent utilisables quand
il s’agit d’approximations grossieres, mais ne suffisent plus quand une observation plus
minutieuse devient possible. En outre, les inventions techniques issues des vieilles théories
continuent a témoigner que celles-ci possédaient un certain degré de vérité pratique, si I’on peut
dire. La science nous incite donc a abandonner la recherche de la vérité absolue, et a y substituer
ce qu’on peut appeler la vérité « technique », qui est le propre de toute théorie permettant de faire
des inventions ou de prévoir I’avenir. La vérité « technique » est une affaire de degré : une
théorie est d’autant plus vraie qu’elle donne naissance a un plus grand nombre d’inventions utiles
et de prévisions exactes. La « connaissance » cesse d’étre un miroir mental de 1’univers, pour
devenir un simple instrument a manipuler la matiere.

RUSSELL, Science et religion
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[57] SUJET N° 57 - 10PHESAG3 - 2010 - Série ES - ANTILLES - SESSION REMPL.

Le mot Je est le sujet, apparent ou caché, de toutes nos pensées. Quoi que je tente de dessiner ou
de formuler sur le présent, le passé ou I’avenir, c’est toujours une pensée de moi que je forme ou
que j’ai, et en méme temps une affection que j’éprouve. Ce petit mot est invariable dans toutes
mes pensées. « Je change », « je vieillis », « je renonce », « je me convertis » ; le sujet de ces
propositions est toujours le méme mot. Ainsi la proposition : « je ne suis plus moi, je suis autre »,
se détruit elle-méme. De méme la proposition fantaisiste : « je suis deux », car c’est I’invariable
Je qui est tout cela. D’apres cette logique si naturelle, la proposition « Je n’existe pas » est
impossible. Et me voila immortel, par le pouvoir des mots. Tel est le fond des arguments par
lesquels on prouve que I’ame est immortelle ; tel est le texte des expériences prétendues, qui nous
font retrouver le long de notre vie le méme Je toujours identique.

ALAIN, Les Passions et la sagesse
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[58] SUJET N° 58 - 10PHLIAGI - 2010 - Série L - ANTILLES - SESSION NORMALE

Les croyances dogmatiques sont plus ou moins nombreuses, suivant les temps. Elles naissent de
différentes manieres et peuvent changer de forme et d’objet ; mais on ne saurait faire qu’il n’y ait
pas de croyances dogmatiques, c’est-a-dire d’opinions que les hommes recoivent de confiance et
sans les discuter. Si chacun entreprenait lui-méme de former toutes ses opinions et de poursuivre
isolément la vérité dans des chemins frayés par lui seul, il n’est pas probable qu’un grand nombre
d’hommes dit jamais se réunir dans aucune croyance commune.

Or, il est facile de voir qu’il n’y a pas de société qui puisse prospérer sans croyances semblables,
ou plutot il n’y en a point qui subsistent ainsi ; car, sans idées communes, il n’y a pas d’action
commune, et, sans action commune, il existe encore des hommes, mais non un corps social. Pour
qu’il y ait société, et, a plus forte raison, pour que cette société prospere, il faut donc que tous les
esprits des citoyens soient toujours rassemblés et tenus ensemble par quelques idées principales ;
et cela ne saurait étre, a moins que chacun d’eux ne vienne quelquefois puiser ses opinions a une
méme source et ne consente a recevoir un certain nombre de croyances toutes faites.

TOCQUEVILLE, De la Démocratie en Amérique
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[59] SUJET N° 59 - 10PHLIAG3 - 2010 - Série L - ANTILLES - SESSION REMPL.

Si ’homme, dans 1’état de nature, est aussi libre que j’ai dit, s’il est le seigneur absolu de sa
personne et de ses possessions, égal au plus grand et sujet a personne ; pourquoi se dépouille-t-il
de sa liberté et de cet empire, pourquoi se soumet-il a la domination et a I’inspection de quelque
autre pouvoir ? Il est aisé de répondre, qu’encore que, dans 1’état de nature, I’homme ait un droit,
tel que nous avons posé, la jouissance de ce droit est pourtant fort incertaine et exposée sans
cesse a I’invasion d’autrui. Car, tous les hommes étant Rois, tous étant égaux et la plupart peu
exacts observateurs de 1’équité et de la justice, la jouissance d’un bien propre, dans cet état, est
mal assurée, et ne peut guere étre tranquille. C’est ce qui oblige les hommes de quitter cette
condition, laquelle, quelque libre qu’elle soit, est pleine de crainte, et exposée a de continuels
dangers, et cela fait voir que ce n’est pas sans raison qu’ils recherchent la société, et qu’ils
souhaitent de se joindre avec d’autres qui sont déja unis ou qui ont dessein de s’unir et de
composer un corps, pour la conservation mutuelle de leurs vies, de leurs libertés et de leurs
biens ; choses que j’appelle, d’un nom général, propriétés.

C’est pourquoi, la plus grande et la principale fin que se proposent les hommes, lorsqu’ils
s’unissent en communauté et se soumettent & un gouvernement, c’est de conserver leurs
propriétés, pour la conservation desquelles bien des choses manquent dans I’état de nature.

LOCKE, Traité du gouvernement civil
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[60] SUJET N° 60 - I0PHSCAGT - 2010 - Série S - ANTILLES - SESSION NORMALE

Dire que le bonheur résulte de beaucoup d’années et de beaucoup d’actions, c’est le composer
d’étres qui ne sont plus, d’événements passés et de l'instant présent qui est unique. C’est
pourquoi nous avions posé ainsi la question : le bonheur étant dans chaque instant présent, est-ce
étre plus heureux qu’étre heureux plus longtemps ? La question est maintenant de savoir si la plus
longue durée du bonheur, en permettant des actions plus nombreuses, ne rend pas aussi le
bonheur plus grand. D’abord, on peut étre heureux sans agir, et non pas moins heureux mais plus
heureux qu’en agissant. Ensuite I’action ne produit aucun bien par elle-méme ; ce sont nos
dispositions intérieures qui rendent nos actions honnétes ; le sage, quand il agit, recueille le fruit
non pas de ses actions elles-mémes ni des événements, mais de ce qu’il posséde en propre. Le
salut de la patrie peut venir d’un méchant ; et si un autre en est I’auteur, le résultat est tout aussi
agréable pour qui en profite. Cet événement ne produit donc pas le plaisir particulier a ’lhomme
heureux ; c’est la disposition de I’ame qui crée et le bonheur et le plaisir qui en dérive. Mettre le
bonheur dans I’action, c’est le mettre en une chose étrangere a la vertu et a I’ame ; I’acte propre
de I’ame consiste a étre sage ; c’est un acte intérieur a elle-méme, et c’est la le bonheur.

PLOTIN, Ennéades
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[61] SUJET N° 61 - 10PHSCAG3 - 2010 - Série S - ANTILLES - SESSION REMPL.

Si nous considérons (...) la vie a son entrée dans le monde, nous la voyons apporter avec elle
quelque chose qui tranche sur la matiere brute. Le monde, laissé a lui-méme, obéit a des lois
fatales. Dans des conditions déterminées, la matiere se comporte de fagon déterminée, rien de ce
qu’elle fait n’est imprévisible : si notre science était compléte et notre puissance de calculer
infinie, nous saurions par avance tout ce qui se passera dans I’univers matériel inorganisé, dans sa
masse et dans ses éléments, comme nous prévoyons une €clipse de soleil ou de lune. Bref, la
matiere est inertie, géométrie, nécessité. Mais avec la vie apparait le mouvement imprévisible et
libre. L’étre vivant choisit ou tend a choisir. Son rdle est de créer. Dans un monde ou tout le reste
est déterminé, une zone d’indétermination I’environne. Comme, pour créer 1’avenir, il faut en
préparer quelque chose dans le présent, comme la préparation de ce qui sera ne peut se faire que
par I’utilisation de ce qui a été, la vie s’emploie deés le début a conserver le passé et a anticiper sur
I’avenir dans une durée ou passé, présent et avenir empictent I’'un sur I’autre et forment une
continuité indivisée : cette mémoire et cette anticipation sont (...) la conscience méme. Et c’est
pourquoi, en droit sinon en fait, la conscience est coextensive a la vie.

BERGSON, L Energie spirituelle
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[62] SUJET N° 62 - I0PHTEAGI - 2010 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION NORMALE

Ne va jamais croire qu’un homme qui s’accroche au bien-étre matériel puisse étre heureux. Celui
qui tire sa joie de ce qui vient du dehors s’appuie sur des bases fragiles. La joie est entrée ? Elle
sortira. Mais celle qui nait de soi est fidele et solide. Elle croit sans cesse et nous escorte jusqu’a
la fin. Tous les autres objets qui sont communément admirés sont des biens d’un jour.
« Comment ? On ne peut pas en tirer utilité et plaisir ? » Personne ne dit cela. Mais a condition
que ce soient eux qui dépendent de nous et non le contraire. Tout ce qui reléve de la Fortune (1)
est profitable, agréable, a condition que le possesseur se posséde aussi et ne soit pas asservi a ses
biens. En effet, ceux qui pensent que c’est la Fortune qui nous attribue le bien ou le mal se
trompent. Elle accorde juste la mati¢re des biens et des maux, et les éléments de base destinés
chez nous a tourner au mal ou au bien. L’ame, en effet, est plus puissante que la Fortune. Pour le
meilleur ou pour le pire, elle conduit elle-méme ses affaires. C’est elle qui est responsable de son
bonheur ou de son malheur.

SENEQUE
(1) « la Fortune » : déesse personnifiant la chance, bonne ou mauvaise.
QUESTIONS :
1° Dégagez la thése de ce texte et montrez comment elle est établie.

20

a) Quelle différence y a-t-il entre la joie tirée de « ce qui vient du dehors » et « celle qui nait de
soi » ? Expliquez cette différence. Précisez en quoi le « bien-&tre matériel » reléve de « ce qui
vient du dehors ».

b) Expliquez : « Personne ne dit cela. Mais a condition que ce soient eux qui dépendent de nous
et non le contraire ».

c¢) Expliquez : « L’ame (...) est plus puissante que la Fortune ».

3° Sommes-nous responsables de notre bonheur ?
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[63] SUJET N° 63 - 10PHLIGII - 2010 - Série L - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Si le futur et le passé existent, je veux savoir ou ils sont. Si je n’en suis pas encore capable, je sais
du moins que, ou qu’ils soient, ils n’y sont ni en tant que futur ni en tant que passé, mais en tant
que présents. Car si le futur y est en tant que futur, il n’y est pas encore ; si le passé y est en tant
que passé, il n’y est plus. Ou donc qu’ils soient, quels qu’ils soient, ils ne sont qu’en tant que
présents. Lorsque nous faisons du passé des récits véritables, ce qui vient de notre mémoire, ce ne
sont pas les choses elles-mémes, qui ont cessé d’étre, mais des termes congus a partir des images
des choses, lesquelles en traversant nos sens ont gravé dans notre esprit des sortes d’empreintes.
Mon enfance, par exemple, qui n’est plus est dans un passé disparu lui aussi ; mais lorsque je
I’évoque et la raconte, c’est dans le présent que je vois son image, car cette image est encore dans
ma mémoire.

La prédiction de I’avenir se fait-elle selon le méme mécanisme ? Les événements qui ne sont pas
encore, sont-ils représentés a I’avance dans notre esprit par des images déja existantes ? J’avoue
(...) que je I’ignore. Mais ce que je sais, c’est que d’habitude nous préméditons nos actions
futures, que cette préméditation appartient au présent, tandis que I’action préméditée n’est pas
encore, ¢tant future. Lorsque nous I’aurons entreprise, et que nous nous serons mis a réaliser ce
que nous avions prémédité, alors I’action existera, puisqu’elle sera & ce moment non plus future,
mais présente.

De quelque fagon que se produise ce mystérieux pressentiment de I’avenir, on ne peut voir que ce
qui est.

AUGUSTIN, Les Confessions
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[64] SUJET N° 64 - 10PHESGI1 - 2010 - Série ES - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Un homme peut travailler avec autant d’art qu’il le veut a se représenter une action contraire a la
loi dont il se souvient, comme une erreur faite sans intention, comme une simple imprévoyance
qu’on ne peut jamais entierement éviter, par conséquent comme quelque chose ou il a été entrainé
par le torrent de la nécessité naturelle et a se déclarer ainsi innocent, il trouve cependant que
I’avocat qui parle en sa faveur ne peut réduire au silence I’accusateur qui est en lui s’il a
conscience qu’au temps ou il commettait I’injustice, il était dans son bon sens, c’est-a-dire qu’il
avait I’'usage de sa liberté. Quoiqu’il s’explique de sa faute par quelque mauvaise habitude, qu’il
a insensiblement contractée en négligeant de faire attention a lui-méme et qui est arrivée a un tel
degré de développement qu’il peut considérer la premiere comme une conséquence naturelle de
cette habitude, il ne peut jamais néanmoins ainsi se mettre en sireté contre le blame intérieur et le
reproche qu’il se fait a lui-méme. C’est la-dessus aussi que se fonde le repentir qui se produit a
I’égard d’une action accomplie depuis longtemps, chaque fois que nous nous en souvenons :
c’est-a-dire un sentiment de douleur produit par I’intention morale.

KANT, Critique de la raison pratique
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[65] SUJET N° 65 - 10PHSCGI1 - 2010 - Série S - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Le plus utile pour les hommes, et de beaucoup, est de vivre suivant les lois et les injonctions
certaines de la raison, lesquelles tendent uniquement, comme nous l’avons dit, a ce qui est
réellement utile aux hommes. En outre il n’est personne qui ne désire vivre a I’abri de la crainte
autant qu’il se peut, et cela est tout a fait impossible aussi longtemps qu’il est loisible a chacun de
faire tout ce qui lui plait, et qu’il n’est pas reconnu a la raison plus de droits qu’a la haine et a la
colere ; personne en effet ne vit sans angoisse parmi les inimitiés, les haines, la colére et les ruses,
il n’est personne qui ne tache en conséquence d’y échapper autant qu’il est en lui. Que ’on
considere encore que, s’ils ne s’entraident pas, les hommes vivent trés misérablement et que, s’ils
ne cultivent pas la raison, ils restent asservis aux nécessités de la vie, (...) et ’on verra tres
clairement que pour vivre dans la sécurité et le mieux possible les hommes ont dii nécessairement
aspirer a s’unir en un corps et ont fait par la que le droit que chacun avait de nature sur toutes
choses appartint a la collectivité et fit déterminé non plus par la force et I’appétit de I’individu
mais par la puissance et la volonté de tous ensemble.

SPINOZA, Traité théologico-politique
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[66] SUJET N° 66 - 10PHESINI - 2010 - Série ES - INDE - SESSION NORMALE

Le respect s’applique toujours uniquement aux personnes, jamais aux choses. Les choses peuvent
exciter en nous de I’inclination et méme de 1I’amour, si ce sont des animaux (par exemple des
chevaux, des chiens, etc.), ou aussi de la crainte, comme la mer, un volcan, une béte féroce, mais
jamais du respect. Une chose qui se rapproche beaucoup de ce sentiment, c’est 1’admiration et
I’admiration comme affection, c’est-a-dire I’étonnement, peut aussi s’appliquer aux choses, aux
montagnes qui se perdent dans les nues, a la grandeur, a la multitude et a I’éloignement des corps
célestes, a la force et a I’agilité de certains animaux, etc. Mais tout cela n’est point du respect. Un
homme peut étre aussi pour moi un objet d’amour, de crainte ou d’une admiration qui peut méme
aller jusqu’a I’étonnement et cependant n’étre pas pour cela un objet de respect. Son humeur
badine (1), son courage et sa force, la puissance qu’il a d’apres son rang parmi ses semblables,
peuvent m’inspirer des sentiments de ce genre, mais il manque toujours encore le respect
intérieur a son égard. Fontenelle dit : Devant un grand seigneur, je m’incline, mais mon esprit ne
s’incline pas. Je puis ajouter : Devant un homme de condition inférieure, roturiére et commune,
en qui je percois une droiture de caractere portée a un degré que je ne me reconnais pas a moi-
méme, mon esprit s’incline, que je le veuille ou non, et si haut que j’éléve la téte pour ne pas lui
laisser oublier ma supériorité.

KANT, Critique de la raison pratique

(1) « badin » : enclin a plaisanter.
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[67] SUJET N° 67 - 10PHSCIN1 - 2010 - Série S - INDE - SESSION NORMALE

Un credo (1) religieux differe d’une théorie scientifique en ce qu’il prétend exprimer la vérité
éternelle et absolument certaine, tandis que la science garde un caractere provisoire : elle s’attend
a ce que des modifications de ses théories actuelles deviennent tot ou tard nécessaires, et se rend
compte que sa méthode est logiquement incapable d’arriver a une démonstration compléte et
définitive. Mais, dans une science évoluée, les changements nécessaires ne servent généralement
qu’a obtenir une exactitude légerement plus grande ; les vieilles théories restent utilisables quand
il s’agit d’approximations grossieres, mais ne suffisent plus quand une observation plus
minutieuse devient possible. En outre, les inventions techniques issues des vieilles théories
continuent a témoigner que celles-ci possédaient un certain degré de vérité pratique, si I’on peut
dire. La science nous incite donc a abandonner la recherche de la vérité absolue, et a y substituer
ce qu’on peut appeler la vérité « technique », qui est le propre de toute théorie permettant de faire
des inventions ou de prévoir I’avenir. La vérité « technique » est une affaire de degré : une
théorie est d’autant plus vraie qu’elle donne naissance a un plus grand nombre d’inventions utiles
et de prévisions exactes. La « connaissance » cesse d’étre un miroir mental de 1’univers, pour
devenir un simple instrument a manipuler la matiere.

RUSSELL, Science et religion.

(1) « credo » : affirmation d’une croyance.
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[68] SUJET N° 68 - I0PHTEIN1 - 2010 - Série TECHN. - INDE - SESSION NORMALE

Ce qui est completement insensé, c’est de considérer comme étant « juste » tout ce qui figure
dans les institutions et les lois des peuples, ou méme, les lois (en admettant qu’il en soit !) portées
par des tyrans. Si les Trente d’Athenes (1) avaient eu la volonté d’imposer des lois ou si leurs lois
tyranniques avaient plu au peuple athénien tout entier, serait-ce une raison pour les considérer
comme « justes » ? A aucun titre, je crois, - pas plus que cette loi que porta chez nous un interroi
(2) donnant a un dictateur le pouvoir de tuer nominativement et sans proces celui des citoyens
qu’il voudrait. Il n’y a en effet qu’un droit unique, qui astreint la société humaine et que fonde
une Loi unique : Loi, qui est la juste raison dans ce qu’elle commande et dans ce qu’elle défend.
Qui ignore cette loi est injuste, qu’elle soit écrite quelque part ou non. Mais si la justice n’est que
la soumission a des lois écrites et aux institutions des peuples, et si (...) tout se doit mesurer a
I’intérét, celui qui pensera avoir intérét a mépriser et violer ces lois le fera, s’il le peut. Il en
résulte qu’il n’y a absolument plus de justice, si celle-ci n’est pas fondée sur la nature, et si la
justice €tablie en vue de I’intérét est déracinée par un autre intérét.

CICERON

(1) « les Trente d’Athénes » : les « Trente Tyrans », gouvernement impos¢ par Sparte a la suite
de sa victoire sur Athénes (404 avant J.-C.).

(2) « interroi » : chef exergant le pouvoir entre deux régnes. Allusion a un épisode de I’histoire
romaine.

QUESTIONS :
1° Formulez la thése de ce texte et montrez comment elle est établie.

20

a) En vous appuyant sur les exemples du texte, montrez pourquoi il serait insensé « de considérer
comme étant « juste » tout ce qui figure dans les institutions et les lois des peuples » ;

b) expliquez : « une Loi unique : Loi, qui est la juste raison dans ce qu’elle commande et dans ce
qu’elle défend » ;

c) expliquez : « si (...) tout se doit mesurer a I’intérét, (...) il n’y a absolument plus de justice ».

3° La justice est-elle fondée sur la raison ?
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[69] SUJET N° 69 - 10PHLIJA1 - 2010 - Série L - JAPON - SESSION NORMALE

Toutes les sciences ont une partie pratique, consistant en des problémes qui supposent que
quelque fin est possible pour nous, et en des impératifs qui énoncent comment cette fin peut étre
atteinte. Ces impératifs peuvent donc étre appelés en général des impératifs de 'HABILETE.
Que la fin soit raisonnable et bonne, ce n’est pas du tout de cela qu’il s’agit ici, mais seulement
de ce qu’il faut faire pour I’atteindre. Les prescriptions que doit suivre le médecin pour guérir
radicalement son homme, celles que doit suivre un empoisonneur pour le tuer a coup sir, sont
d’égale valeur, en tant qu’elles leur servent les unes et les autres a accomplir parfaitement leurs
desseins. Comme dans la premicre jeunesse on ne sait pas quelles fins pourraient s’offrir a nous
dans le cours de la vie, les parents cherchent principalement a faire apprendre a leurs enfants une
foule de choses diverses ; ils pourvoient a I’habileté dans I’emploi des moyens en vue de toutes
sortes de fins a volonté, incapables qu’ils sont de décider pour aucune de ces fins, qu’elle ne
puisse pas d’aventure devenir réellement plus tard une visée de leurs enfants, tandis qu’il est
possible qu’elle le devienne un jour; et cette préoccupation est si grande qu’ils négligent
communément de leur former et de leur rectifier le jugement sur la valeur des choses qu’ils
pourraient bien avoir a se proposer pour fins.

KANT, Fondements de la métaphysique des moeurs
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[70] SUJET N° 70 - 10PHESLI1 - 2010 - Série ES - LIBAN - SESSION NORMALE

La moralité consiste a réaliser des fins impersonnelles, générales, indépendantes de I’individu et
de ses intéréts particuliers. Or, la raison, par sa constitution native, va d’elle-méme au général, a
I’impersonnel ; car elle est la méme chez tous les hommes et méme chez tous les étres
raisonnables. Il n’y a qu’une raison. Par conséquent, en tant que nous ne sommes mus que par la
raison, nous agissons moralement, et, en méme temps, nous agissons avec une pleine autonomie,
parce que nous ne faisons que suivre la loi de notre nature raisonnable. Mais, alors, d’ou vient le
sentiment d’obligation ? C’est que, en fait, nous ne sommes pas des étres purement rationnels,
nous sommes aussi des étres sensibles. Or, la sensibilité, c’est la faculté par laquelle les individus
se distinguent les uns des autres. Mon plaisir ne peut appartenir qu’a moi et ne refléte que mon
tempérament personnel. La sensibilité nous incline donc vers des fins individuelles, égoistes,
irrationnelles, immorales. Il y a donc, entre la loi de raison et notre faculté sensible, un véritable
antagonisme, et, par suite, la premiére ne peut s’imposer a la seconde que par une véritable
contrainte. C’est le sentiment de cette contrainte qui donne naissance au sentiment de
I’obligation.

DURKHEIM, L Education morale
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[71] SUJET N° 71 - 10PHLIANLI - 2010 - Série L - LIBAN - SESSION NORMALE

Parmi les objets qui donnent a [’artifice humain la stabilité¢ sans laquelle les hommes n’y
trouveraient point de patrie, il y en a qui n’ont strictement aucune utilité et qui en outre, parce
qu’ils sont uniques, ne sont pas échangeables et défient par conséquent 1’égalisation au moyen
d’un dénominateur commun tel que I’argent ; si on les met sur le marché on ne peut fixer leurs
prix qu’arbitrairement. Bien plus, les rapports que I’on a avec une ceuvre d’art ne consistent
certainement pas a « s’en servir » ; au contraire, pour trouver sa place convenable dans le monde,
I’ceuvre d’art doit étre soigneusement €cartée du contexte des objets d’usage ordinaires. Elle doit
étre de méme écartée des besoins et des exigences de la vie quotidienne, avec laquelle elle a aussi
peu de contacts que possible. Que I’ceuvre d’art ait toujours été inutile, ou qu’elle ait autrefois
servi aux prétendus besoins religieux comme les objets d’usage ordinaires servent aux besoins
ordinaires, c¢’est une question hors de propos ici. Méme si I’origine historique de I’art était d’un
caractére exclusivement religieux ou mythologique, le fait est que I’art a glorieusement résisté a
sa séparation d’avec la religion, la magie et le mythe.

ARENDT, Condition de [’ homme moderne
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[72] SUJET N° 72 - 10PHSCLII - 2010 - Série S - LIBAN - SESSION NORMALE

Tout animal a des idées puisqu’il a des sens, il combine méme ses idées jusqu’a un certain point,
et ’homme ne différe a cet égard de la béte que du plus au moins. Quelques philosophes ont
méme avancé qu’il y a plus de différence de tel homme a tel homme que de tel homme a telle
béte ; ce n’est donc pas tant I’entendement qui fait parmi les animaux la distinction spécifique de
I’homme que sa qualité d’agent libre. La nature commande a tout animal, et la béte obéit.
L’homme éprouve la méme impression, mais il se reconnait libre d’acquiescer, ou de résister ; et
c’est surtout dans la conscience de cette liberté que se montre la spiritualité de son ame : car la
physique explique en quelque mani¢re le mécanisme des sens et la formation des idées ; mais
dans la puissance de vouloir ou plutdt de choisir, et dans le sentiment de cette puissance on ne
trouve que des actes spirituels, dont on n’explique rien par les lois de la mécanique.

ROUSSEAU, Discours sur l'origine et les fondements de ’inégalité parmi les hommes

-72 -



[73] SUJET N° 73 - 10PHESME2 - 2010 - Série ES - METROPOLE - SESSION NORMALE
(8)

Ne venez surtout pas me parler de dons naturels, de talents innés ! On peut citer dans tous les
domaines de grands hommes qui étaient peu doués. Mais la grandeur leur est venue, ils se sont
faits « génies » (comme on dit), grace a certaines qualités dont personne n’aime a trahir I’absence
quand il en est conscient ; ils possédaient tous cette solide conscience artisanale qui commence
par apprendre a parfaire les parties avant de se risquer a un grand travail d’ensemble ; ils
prenaient leur temps parce qu’ils trouvaient plus de plaisir a la bonne facture du détail, de
’accessoire, qu’a I’effet produit par un tout éblouissant. Il est facile, par exemple, d’indiquer a
quelqu’un la recette pour devenir bon nouvelliste, mais I’exécution en suppose des qualités sur
lesquelles on passe en général en disant : « je n’ai pas assez de talent ». Que I’on fasse donc cent
projets de nouvelles et davantage, aucun ne dépassant deux pages, mais d’une précision telle que
chaque mot y soit nécessaire ; que I’on note chaque jour quelques anecdotes jusqu’a savoir en
trouver la forme la plus saisissante, la plus efficace, que I’on ne se lasse pas de collectionner et de
brosser des caractéres et des types d’humanité, que I’on ne manque surtout pas la moindre
occasion de raconter et d’écouter raconter, I’ceil et I'oreille attentifs a I’effet produit sur les
autres, que I’on voyage comme un paysagiste, comme un dessinateur de costumes, que 1’on
extraie d’une science apres I’autre tout ce qui, bien exposé, produit un effet d’art, que I’on
réfléchisse enfin aux motifs des actions humaines, ne dédaigne aucune indication qui puisse en
instruire, et soit jour et nuit a collectionner les choses de ce genre. On laissera passer une bonne
dizaine d’années en multipliant ces exercices, et ce que I’on créera alors en atelier pourra se
montrer aussi au grand jour de la rue.

NIETZSCHE, Humain, trop humain
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[74] SUJET N° 74 - 10PHESMET - 2010 - Série ES - METROPOLE - SESSION NORMALE

La morale de notre temps est fixée dans ses lignes essentielles, au moment ol nous naissons ; les
changements qu’elle subit au cours d’une existence individuelle, ceux, par conséquent, auxquels
chacun de nous peut participer sont infiniment restreints. Car les grandes transformations morales
supposent toujours beaucoup de temps. De plus, nous ne sommes qu’une des innombrables unités
qui y collaborent. Notre apport personnel n’est donc jamais qu’un facteur infime de la résultante
complexe dans laquelle il disparait anonyme. Ainsi, on ne peut pas ne pas reconnaitre que, si la
regle morale est ceuvre collective, nous la recevons beaucoup plus que nous ne la faisons. Notre
attitude est beaucoup plus passive qu’active. Nous sommes agis plus que nous n’agissons. Or,
cette passivité est en contradiction avec une tendance actuelle, et qui devient tous les jours plus
forte, de la conscience morale. En effet, un des axiomes fondamentaux de notre morale, on
pourrait méme dire I’axiome fondamental, c’est que la personne humaine est la chose sainte par
excellence ; c’est qu’elle a droit au respect que le croyant de toutes les religions réserve a son
dieu ; et c’est ce que nous exprimons nous-mémes, quand nous faisons de I’idée d’humanité la fin
et la raison d’étre de la patrie. En vertu de ce principe, toute espéce d’empiétement sur notre for
intérieur nous apparait comme immorale, puisque c’est une violence faite a notre autonomie
personnelle. Tout le monde, aujourd’hui, reconnait, au moins en théorie, que jamais, en aucun
cas, une maniere déterminée de penser ne doit nous étre imposée obligatoirement, fiit-ce au nom
d’une autorité morale.

DURKHEIM, L Education morale
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[75] SUJET N° 75 - 10PHESMES3 - 2010 - Série ES - METROPOLE - SESSION REMPL.

Il est sensible, en effet, que, par une nécessité¢ invincible, I’esprit humain peut observer
directement tous les phénomenes, excepté les siens propres. Car, par qui serait faite
I’observation ? On congoit, relativement aux phénomenes moraux, que 1’homme puisse
s’observer lui-méme sous le rapport des passions qui I’animent, par cette raison, anatomique, que
les organes qui en sont le siége sont distincts de ceux destinés aux fonctions observatrices.
Encore méme que chacun ait eu occasion de faire sur lui de telles remarques, elles ne sauraient
évidemment avoir jamais une grande importance scientifique, et le meilleur moyen de connaitre
les passions sera-t-il toujours de les observer en dehors ; car tout état de passion trés prononcé,
c’est-a-dire précisément celui qu’il serait le plus essentiel d’examiner, est nécessairement
incompatible avec I’état d’observation. Mais, quant a observer de la méme manicre les
phénomenes intellectuels pendant qu’ils s’exécutent, il y a impossibilité¢ manifeste. L’individu
pensant ne saurait se partager en deux dont I'un raisonnerait, tandis que I’autre regarderait
raisonner. L’organe observé et I’organe observateur étant, dans ce cas, identiques, comment
I’observation pourrait-elle avoir lieu ?

COMTE, Cours de philosophie positive
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[76] SUJET N° 76 - 10PHLIME?2 - 2010 - Série L - METROPOLE - SESSION NORMALE (S)

I1 est difficile de concevoir qu’une chose pense sans en étre consciente. Si vraiment I’ame d’un
homme qui dort pense sans qu’il en soit conscient, je pose la question : ressent-elle plaisir ou
douleur, est-elle capable de bonheur ou de malheur pendant qu’elle pense ainsi ? Je suis sir que
I’homme ne le peut pas, pas plus que le lit ou le sol sur lequel il repose. Car étre heureux ou
malheureux sans en étre conscient me parait totalement contradictoire et impossible. Ou s’il était
possible que I’ame ait, dans un corps endormi, des pensées, des joies, des soucis, des plaisirs et
des peines séparés dont ’homme ne serait pas conscient, qu’il ne partagerait pas, il serait alors
certain que Socrate endormi et Socrate éveillé ne seraient pas la méme personne : son dme quand
il dort, et ’'homme Socrate pris corps et ame quand il est éveillé, seraient deux personnes
distinctes. En effet, Socrate éveillé n’a aucune connaissance ni aucun souci de ce bonheur ou de
ce malheur que son ame seule éprouve, de son coté, tandis qu’il dort sans rien en percevoir ; il
n’en aurait pas plus qu’a I’égard du bonheur ou du malheur d’un homme des Indes qu’il ne
connaitrait pas. Car si nous Otons toute conscience de nos actions et de nos sensations, en
particulier du plaisir et de la douleur, et du souci qui les accompagnent, il sera difficile de savoir
ou placer I’identité personnelle.

LOCKE, Essai sur [’entendement humain
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[77] SUJET N° 77 - 10PHLIMEI - 2010 - Série L - METROPOLE - SESSION NORMALE

Parce que les actes humains pour lesquels on établit des lois consistent en des cas singuliers et
contingents, variables a I’infini, il a toujours été impossible d’instituer une régle légale qui ne
serait jamais en défaut. Mais les législateurs, attentifs a ce qui se produit le plus souvent, ont
établi des lois en ce sens. Cependant, en certains cas, les observer va contre 1’égalité de la justice,
et contre le bien commun, visés par la loi. Ainsi, la loi statue que les dépdts doivent étre rendus,
parce que cela est juste dans la plupart des cas. Il arrive pourtant parfois que ce soit dangereux,
par exemple si un fou a mis une épée en dépdt et la réclame pendant une crise, ou encore si
quelqu’un réclame une somme qui lui permettra de combattre sa patrie. En ces cas et d’autres
semblables, le mal serait de suivre la loi établie ; le bien est, en négligeant la lettre de la loi,
d’obéir aux exigences de la justice et du bien public. C’est a cela que sert I’équité. Aussi est-il
clair que I’équité est une vertu.

L’équité ne se détourne pas purement et simplement de ce qui est juste, mais de la justice
déterminée par la loi. Et méme, quand il le faut, elle ne s’oppose pas a la sévérité qui est fidele a
I’exigence de la loi ; ce qui est condamnable, c’est de suivre la loi a la lettre quand il ne le faut
pas. Aussi est-il dit dans le Code (1) : « Il n’y a pas de doute qu’on péche contre la loi si, en
s’attachant a sa lettre, on contredit la volonté du législateur ».

I1 juge de la loi celui qui dit qu’elle est mal faite. Mais celui qui dit que dans tel cas il ne faut pas
suivre la loi a la lettre, ne juge pas de la loi, mais d’un cas déterminé qui se présente.

THOMAS D’AQUIN, Somme théologique

(1) 1I s’agit du Code publié¢ par Justinien en 529 : il contient la plus grande somme connue de
droit romain antique.
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[78] SUJET N° 78 - 10PHLIME3 - 2010 - Série L - METROPOLE - SESSION REMPL.

Nous remarquons par exemple 1’éclair et le tonnerre. Ce phénomene nous est bien connu et nous
le percevons souvent. Cependant ’homme ne se satisfait pas de la simple familiarité avec ce qui
est bien connu, du phénomene seulement sensible, mais il veut aller voir derriere celui-ci, il veut
savoir ce qu’il est, il veut le concevoir. C’est pourquoi on réfléchit, on veut savoir la cause,
comme quelque chose qui differe du phénomene en tant que tel. (...) Le sensible est quelque
chose de singulier et de disparaissant ; I’élément durable en lui, nous apprenons a le connaitre au
moyen de la réflexion. La nature nous montre une multitude infinie de figures et de phénomenes
singuliers ; nous éprouvons le besoin d’apporter de I'unité dans cette multiplicité variée ; c’est
pourquoi nous faisons des comparaisons et cherchons a connaitre I’universel qui est en chaque
chose. Les individus naissent et périssent, le genre est en eux ce qui demeure, ce qui se répete en
tout étre, et c’est seulement pour la réflexion qu’il est présent. Sont concernées aussi les lois, par
exemple les lois du mouvement des corps célestes. Nous voyons les astres aujourd’hui ici, et
demain la-bas ; ce désordre est pour I’esprit quelque chose qui ne lui convient pas, dont il se
méfie, car il a foi en un ordre, en une détermination simple, constante et universelle. C’est en
ayant cette foi qu’il a dirigé sa réflexion sur les phénomenes et qu’il a connu leurs lois, fixé d’une
manicre universelle le mouvement des corps célestes de telle sorte qu’a partir de cette loi tout
changement de lieu se laisse déterminer et connaitre. (...) De ces exemples on peut conclure que
la réflexion est toujours a la recherche de ce qui est fixe, permanent, déterminé en soi-méme, et
de ce qui régit le particulier. Cet universel ne peut étre saisi avec les sens et il vaut comme ce qui
est essentiel et vrai.

HEGEL, Encyclopédie des sciences philosophiques
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[79] SUJET N° 79 - 10PHSCMEI1 - 2010 - Série S - METROPOLE - SESSION NORMALE

L’ignorance des causes et de la constitution originaire du droit, de I’équité, de la loi et de la
justice conduit les gens a faire de la coutume et de I’exemple la régle de leurs actions, de telle
sorte qu’ils pensent qu'une chose est injuste quand elle est punie par la coutume, et qu'une chose
est juste quand ils peuvent montrer par I’exemple qu’elle n’est pas punissable et qu’on
I’approuve. (...) Ils sont pareils aux petits enfants qui n’ont d’autre régle des bonnes et des
mauvaises manieres que la correction infligée par leurs parents et par leurs maitres, a ceci pres
que les enfants se tiennent constamment a leur régle, ce que ne font pas les adultes parce que,
devenus forts et obstinés, ils en appellent de la coutume a la raison, et de la raison a la coutume,
comme cela les sert, s’éloignant de la coutume quand leur intérét le requiert et combattant la
raison aussi souvent qu’elle va contre eux. C’est pourquoi la doctrine du juste et de I’injuste est
débattue en permanence, a la fois par la plume et par I’épée. Ce qui n’est pas le cas de la doctrine
des lignes et des figures parce que la vérité en ce domaine n’intéresse pas les gens, attendu
qu’elle ne s’oppose ni a leur ambition, ni a leur profit, ni a leur lubricité. En effet, en ce qui
concerne la doctrine selon laquelle les trois angles d’un triangle sont égaux a deux angles d’un
carré, si elle avait été contraire au droit de dominer de quelqu’un, ou a I’intérét de ceux qui
dominent, je ne doute pas qu’elle elit été, sinon débattue, en tout cas éliminée en brilant tous les
livres de géométrie, si cela elit été possible a celui qui y aurait eu intérét.

HOBBES, Léviathan
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[80] SUJET N° 80 - I0PHSCMES3 -2010 - Série S - METROPOLE - SESSION REMPL.

Les hommes ont le plus grand intérét a vivre suivant les lois et les criteres certains de leur raison,
car ceux-ci (...) servent I’intérét véritable des hommes. En outre, il n’est personne qui ne souhaite
vivre en sécurité, a I’abri de la crainte, autant que possible. Mais ce vceu est tout a fait
irréalisable, aussi longtemps que chacun peut accomplir tout ce qui lui plait, et que la raison en
lui ne dispose pas d’un droit supérieur a celui de la haine et de la colére. En effet, personne ne vit
sans angoisse entre les inimitiés, les haines, la colére et les ruses ; il n’est donc personne qui ne
tache d’y échapper, dans la mesure de I’effort qui lui est propre. On réfléchira encore que, faute
de s’entraider, les hommes vivraient tres misérablement et ne parviendraient jamais a développer
en eux la raison. D¢s lors, on verra trés clairement que, pour vivre en sécurité et de la meilleure
vie possible, les hommes ont dii nécessairement s’entendre. Et voici quel fut le résultat de leur
union : le droit, dont chaque individu jouissait naturellement sur tout ce qui I’entourait, est
devenu collectif. Il n’a plus été déterminé par la force et la convoitise de chacun, mais par la
puissance et la volonté conjuguées de tous.

SPINOZA, Traité théologico-politique
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[81] SUJET N° 81 - I0PHTEMES3 - 2010 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION REMPL.

Souvent la passion nous fait croire certaines choses beaucoup meilleures et plus désirables
qu’elles ne sont ; puis, quand nous avons pris bien de la peine a les acquérir, et perdu cependant
(1) 'occasion de posséder d’autres biens plus véritables, la jouissance nous en fait connaitre les
défauts, et de 1a viennent les dédains, les regrets et les repentirs. C’est pourquoi le vrai office (2)
de la raison est d’examiner la juste valeur de tous les biens dont I’acquisition semble dépendre en
quelque fagon de notre conduite, afin que nous ne manquions jamais d’employer tous nos soins a
tacher de nous procurer ceux qui sont, en effet, les plus désirables ; en quoi, si la fortune (3)
s’oppose a nos desseins (4) et les empéche de réussir, nous aurons au moins la satisfaction de
n’avoir rien perdu par notre faute, et ne laisserons (5) pas de jouir de toute la béatitude naturelle
dont I’acquisition aura été en notre pouvoir.

DESCARTES

(1) « cependant » : pendant ce temps.
(2) « office » : fonction.

(3) « la fortune » : le hasard.

(4) « desseins » : projets.

(5) « laisser de » : manquer de.

QUESTIONS :
1° Dégagez la these de ce texte et montrez comment elle est établie.

20

a) Expliquez : « de la viennent les dédains, les regrets et les repentirs » ;

b) en prenant appui sur I’analyse d’un exemple, montrez quel est « le vrai office de la raison » ;
¢) expliquez : « nous aurons au moins la satisfaction de n’avoir rien perdu par notre faute ».

3° L’usage de la raison fournit-il la seule garantie possible de notre bonheur ?
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[82] SUJET N° 82 - I0PHMIMES3 - 2010 - Série TMD - METROPOLE - SESSION REMPL.

Les grands peintres sont des hommes auxquels remonte une certaine vision des choses qui est
devenue ou qui deviendra la vision de tous les hommes. Un Corot (1), un Turner (1), pour ne citer
que ceux-la, ont apercu dans la nature bien des aspects que nous ne remarquions pas. - Dira-t-on
qu’ils n’ont pas vu, mais créé, qu’ils nous ont livré des produits de leur imagination, que nous
adoptons leurs inventions parce qu’elles nous plaisent, et que nous nous amusons simplement a
regarder la nature a travers I’image que les grands peintres nous en ont tracée ? - C’est vrai dans
une certaine mesure ; mais, s’il en était uniquement ainsi, pourquoi dirions-nous de certaines
ceuvres - celles des maitres - qu’elles sont vraies ? Ou serait la différence entre le grand art et la
pure fantaisie ? Approfondissons ce que nous éprouvons devant un Turner ou un Corot : nous
trouverons que, si nous les acceptons et les admirons, c’est que nous avions déja per¢u quelque
chose de ce qu’ils nous montrent. Mais nous avions percu sans apercevoir. C’était pour nous une
vision brillante et évanouissante, perdue dans la foule de ces visions également brillantes,
également ¢évanouissantes, qui se recouvrent dans notre expérience usuelle comme des
« dissolving views » (2) et qui constituent, par leur interférence réciproque, la vision pale et
décolorée que nous avons habituellement des choses. Le peintre 1’a isolée ; il I’a si bien fixée sur
la toile que, désormais, nous ne pourrons nous empécher d’apercevoir dans la réalité ce qu’il y a
vu lui-méme.

BERGSON

(1) Corot et Turner sont des peintres du XIX° siecle.

(2) « dissolving views » : littéralement « vues fondantes ». Effet spécial ancétre du fondu
enchainé cinématographique : transformation d’un objet produite par la succession des images
sur I’écran (un méme paysage au fil des saisons, par exemple).

QUESTIONS :
1° Formulez la these de ce texte et montrez comment elle est développée.

20

a) En vous appuyant le cas échéant sur d’autres exemples que ceux de Bergson, expliquez :
« [Les grands peintres] ont apercu dans la nature bien des aspects que nous ne remarquions
pas » ;

b) expliquez comment nous pouvons dire d’ceuvres qui sont « des produits de [I’]imagination »
des artistes « qu’elles sont vraies » ;

¢) expliquez : « désormais, nous ne pourrons nous empécher d’apercevoir dans la réalité ce qu’il
y a vu lui-méme ».

3° L’ceuvre d’art nous fait-elle mieux voir la réalité ?
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[83] SUJET N° 83 - I0PHESLR1 -2010 - Série ES - LA REUNION - SESSION NORMALE

Nul étre matériel n’est actif par lui-méme, et moi je le suis. On a beau me disputer cela, je le sens,
et ce sentiment qui me parle est plus fort que la raison qui le combat. J’ai un corps sur lequel les
autres agissent et qui agit sur eux ; cette action réciproque n’est pas douteuse ; mais ma volonté
est indépendante de mes sens ; je consens ou je résiste, je succombe ou je suis vainqueur, et je
sens parfaitement en moi-méme quand je fais ce que j’ai voulu faire, ou quand je ne fais que
céder a mes passions. J’ai toujours la puissance de vouloir, non la force d’exécuter. Quand je me
livre aux tentations, j’agis selon I’impulsion des objets externes. Quand je me reproche cette
faiblesse, je n’écoute que ma volonté ; je suis esclave par mes vices, et libre par mes remords ; le
sentiment de ma liberté ne s’efface en moi que quand je me déprave, et que j’empéche enfin la
voix de I’ame de s’élever contre la loi du corps.

ROUSSEAU, Emile ou de [’éducation
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[84] SUJET N° 84 - 10PHLILR1 - 2010 - Série L - LA REUNION - SESSION NORMALE

La nature de I’amour-propre et de ce moi humain est de n’aimer que soi et de ne considérer que
soi. Mais que fera-t-il ? Il ne saurait empécher que cet objet qu’il aime ne soit plein de défauts et
de miseres : il veut étre grand, il se voit petit ; il veut étre heureux, et il se voit misérable ; il veut
étre parfait, et il se voit plein d’imperfections ; il veut étre I’objet de I’amour et de I’estime des
hommes, et il voit que ses défauts ne méritent que leur aversion et leur mépris. Cet embarras ou il
se trouve produit en lui la plus injuste et la plus criminelle passion qu’il soit possible de
s’imaginer ; car il congoit une haine mortelle contre cette vérité qui le reprend, et qui le convainc
de ses défauts. Il désirerait de I’anéantir, et, ne pouvant la détruire en elle-méme il la détruit,
autant qu’il peut, dans sa connaissance et dans celle des autres ; c¢’est-a-dire qu’il met tout son
soin a couvrir ses défauts et aux autres et a soi-méme, et qu’il ne peut souffrir qu’on les lui fasse
voir ni qu’on les voie. C’est sans doute un mal que d’étre plein de défauts ; mais c’est encore un
plus grand mal que d’en étre plein et de ne les vouloir pas reconnaitre, puisque c’est y ajouter
encore celui d’une illusion volontaire.

PASCAL, Pensées
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[85] SUJET N° 85 - I0PHSCLRI - 2010 - Série S - LA REUNION - SESSION NORMALE

Les croyances dogmatiques sont plus ou moins nombreuses, suivant les temps. Elles naissent de
différentes manicres, et peuvent changer de forme et d’objet ; mais on ne saurait faire qu’il n’y ait
pas de croyances dogmatiques, c’est-a-dire d’opinions que les hommes recoivent de confiance et
sans les discuter. Si chacun entreprenait lui-méme de former toutes ses opinions et de poursuivre
isolément la vérité dans des chemins frayés par lui seul, il n’est pas probable qu’un grand nombre
d’hommes dit jamais se réunir dans aucune croyance commune.

Or, il est facile de voir qu’il n’y a pas de société qui puisse prospérer sans croyances semblables,
ou plutot il n’y en a point qui subsistent ainsi ; car, sans idées communes, il n’y a pas d’action
commune, et, sans action commune, il existe encore des hommes, mais non un corps social. Pour
qu’il y ait société, et, a plus forte raison, pour que cette société prospere, il faut donc que tous les
esprits des citoyens soient toujours rassemblés et tenus ensemble par quelques idées principales ;
et cela ne saurait étre, a moins que chacun d’eux ne vienne quelquefois puiser ses opinions a une
méme source et ne consente a recevoir un certain nombre de croyances toutes faites.

TOCQUEVILLE, De la Démocratie en Amérique
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[86] SUJET N° 86 - 10PHLIPO1 - 2010 - Série L - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Si la constitution naturelle des hommes leur faisait désirer avec le plus d’ardeur ce qui tend a leur
plus haut intérét, toute intervention expresse, en vue de faire régner la concorde et la bonne foi,
serait superflue. Mais telle n’est pas la pente habituelle de la nature humaine, on le sait. L’Etat
doit donc étre organisé nécessairement de mani¢re que tous, gouvernants et gouvernés - qu’ils
agissent de bon ou de mauvais gré - n’en mettent pas moins leur conduite au service du salut
général. En d’autres termes, il faut que tous, par force et par nécessité si ce n’est spontanément,
soient contraints de vivre selon la discipline de la raison. Pour que soit atteint ce résultat, le
fonctionnement de I’Etat sera réglé de telle sorte, qu’aucune affaire important au salut général ne
soit jamais confiée a un seul individu, présumé de bonne foi. Car ’homme le plus vigilant est
cependant assujetti au sommeil, par intervalles, le plus fort et le plus inébranlable est sujet a
faiblir ou a se laisser vaincre, aux moments précis ou il aurait besoin de la plus grande énergie.
Nul, puisqu’il en est ainsi, ne serait assez sot pour exiger d’un semblable une conduite, qu’il sait
ne pouvoir s’imposer a soi-méme : a savoir exiger que cet autre soit plus vigilant pour le compte
d’autrui que pour le sien, qu’il ne ceéde ni a la cupidité, ni a I’envie, ni a I’ambition, alors que
justement il est exposé chaque jour a I’assaut de tels sentiments.

SPINOZA, Traité de [’autorité politique
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[87] SUJET N° 87 - 10PHLIPO3 - 2010 - Série L - POLYNESIE - SESSION REMPL.

La société, qui est la mise en commun des €nergies individuelles, bénéficie des efforts de tous et
rend a tous leur effort plus facile. Elle ne peut subsister que si elle se subordonne I’individu, elle
ne peut progresser que si elle le laisse faire : exigences opposé€es, qu’il faudrait réconcilier. Chez
I’insecte, la premiére condition est seule remplie. Les sociétés de fourmis et d’abeilles sont
admirablement disciplinées et unies, mais figées dans une immuable routine. Si I’individu s’y
oublie lui-méme, la société oublie aussi sa destination ; I’'un et I’autre, en état de somnambulisme,
font et refont indéfiniment le tour du méme cercle, au lieu de marcher, droit en avant, a une
efficacité sociale plus grande et a une liberté individuelle plus compléte. Seules, les sociétés
humaines tiennent fixées devant leurs yeux les deux buts a atteindre. En lutte avec elles-mémes et
en guerre les unes avec les autres, elles cherchent visiblement, par le frottement et par le choc, a
arrondir des angles, a user des antagonismes, a ¢liminer des contradictions, a faire que les
volontés individuelles s’insérent sans se déformer dans la volonté sociale et que les diverses
sociétés entrent a leur tour, sans perdre leur originalité ni leur indépendance, dans une société
plus vaste.

BERGSON, L Energie Spirituelle
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[88] SUJET N° 88 - I0PHESPOI - 2010 - Série ES - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Si les hommes avaient un souci de la justice assez inflexible pour s’abstenir de toucher aux biens
d’autrui, ils seraient restés pour toujours dans un état d’absolue liberté sans se soumettre a un
magistrat ou une société politique, mais c’est 1a un état de perfection dont la nature humaine est
jugée incapable. De méme, si tous les hommes possédaient un entendement assez parfait pour
toujours connaitre leur propre intérét, ils ne se seraient soumis qu’a une forme de gouvernement
qui aurait été établie par consentement et qui aurait €té pleinement examinée par tous les
membres de la société. Mais cet état de perfection est encore plus au-dela de la nature humaine.
La raison, I’histoire et ’expérience nous montrent que toutes les sociétés politiques ont eu une
origine beaucoup moins précise et réguliere. Si I’on devait choisir une période ou I’avis du peuple
est le moins pris en compte, ce serait précisément pendant I’établissement d’un nouveau
gouvernement. Quand la constitution est établie, on tient davantage compte de I’inclination du
peuple mais, dans la fureur des révolutions, des conquétes et des convulsions publiques, c’est la
force militaire ou I’art politique qui décide de la controverse.

HUME, Essai sur le contrat originel
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[89] SUJET N° 89 - 10PHESPO3 -2010 - Série ES - POLYNESIE - SESSION REMPL.

L’homme a des pensées fort diverses et d’autres pourraient comme lui en tirer plaisir et profit ;
mais toutes demeurent en son sein, invisibles et cachées aux autres et ne peuvent d’elles-mémes
devenir manifestes. Les avantages et les bénéfices de la vie sociale sont inaccessibles sans
communication des pensées ; aussi a-t-il fallu que I’homme trouve des signes sensibles externes
permettant de faire connaitre aux autres les idées invisibles dont sont constituées ses pensées. A
cette fin rien n’est plus adapté, par leur fécondité aussi bien que leur brieveté, que les sons
articulés que ’homme s’est trouvé capable de créer avec tant de facilité et de variété. Ainsi, peut-
on penser, est-il arrivé que les mots, naturellement si bien adaptés a leur but, ont été utilisés par
les hommes comme signes de leurs idées : non par la liaison naturelle qui existerait entre des sons
articulés particuliers et certaines idées (il n’y aurait alors qu’une seule langue par toute
I’humanité), mais par I’institution volontaire qui fait qu’un mot devient arbitrairement la marque
de telle idée. L’utilité des mots est donc d’étre la marque sensible des idées, et les idées dont ils
tiennent lieu sont leur signification propre et immédiate.

LOCKE, Essai sur [’entendement humain

-89 -



[90] SUJET N° 90 - 10PHTEPOI - 2010 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION
NORMALE

Il reste a dire maintenant en quoi I’artiste differe de ’artisan. Toutes les fois que I’idée précede et
regle I’exécution, c’est industrie (1). Et encore est-il vrai que I’ceuvre souvent, méme dans
I’industrie, redresse I’idée en ce sens que I’artisan trouve mieux qu’il n’avait pensé des qu’il
essaye ; en cela il est artiste, mais par éclairs. Toujours est-il que la représentation d’une idée
dans une chose, je dis méme d’une idée bien définie comme le dessin d’une maison, est une
ceuvre mécanique seulement, en ce sens qu’une machine bien réglée d’abord ferait I’ceuvre a
mille exemplaires. Pensons maintenant au travail du peintre de portrait ; il est clair qu’il ne peut
avoir le projet de toutes les couleurs qu’il emploiera a I’ceuvre qu’il commence ; I’idée lui vient a
mesure qu’il fait ; il serait méme plus rigoureux de dire que I’idée lui vient ensuite, comme au
spectateur, et qu’il est spectateur aussi de son ceuvre en train de naitre. Et c’est 1a le propre de
I’artiste. Il faut que le génie ait la grace de nature, et s’étonne lui-méme. Un beau vers n’est pas
d’abord en projet, et ensuite fait ; mais il se montre beau au poete ; et la belle statue se montre
belle au sculpteur, a mesure qu’il la fait ; et le portrait nait sous le pinceau.

ALAIN
(1) « industrie » : ici, habileté technique.
QUESTIONS :
1° Formulez la thése de ce texte et montrez comment elle est établie.
2° En vous appuyant sur les exemples du texte ou d’autres que vous choisirez, expliquez :
a) « I’ceuvre souvent, méme dans I’industrie, redresse I’idée » ;
b) « la représentation d’une idée dans une chose (...) est une ceuvre mécanique seulement » ;

¢) « I’idée lui vient a mesure qu’il fait ».

3° Est-ce I’ceuvre qui révele a I'artiste ce qu’il fait ?
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[91] SUJET N° 91 - 10PHTEPO3 - 2010 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Le concept de bonheur est un concept si indéterminé, que, malgré le désir qu’a tout homme
d’arriver a étre heureux, personne ne peut jamais dire en termes précis et cohérents ce que
véritablement il désire et il veut. La raison en est que tous les éléments qui font partie du concept
du bonheur sont dans leur ensemble empiriques, c’est-a-dire qu’ils doivent étre empruntés a
I’expérience, et que cependant, pour I’idée du bonheur, un tout absolu, un maximum de bien-étre
dans mon état présent et dans toute ma condition future, est nécessaire. Or il est impossible qu’un
étre fini, si clairvoyant et en méme temps si puissant qu’on le suppose, se fasse un concept
déterminé de ce qu’il veut ici véritablement. Veut-il la richesse ? Que de soucis, que d’envie, que
de pieges ne peut-il pas par la attirer sur sa téte ! Veut-il beaucoup de connaissances et de
lumieres ? Peut-étre cela ne fera-t-il que lui donner un regard plus pénétrant pour lui représenter
d’une manieére d’autant plus terrible les maux qui jusqu’a présent se dérobent encore a sa vue et
qui sont pourtant inévitables, ou bien que charger de plus de besoins encore ses désirs qu’il a déja
bien assez de peine a satisfaire. Veut-il une longue vie ? Qui lui garantit que ce ne serait pas une
longue souffrance ? Veut-il du moins la santé ? Que de fois I’indisposition du corps a détourné
d’exceés ou aurait fait tomber une santé parfaite, etc. ! Bref, il est incapable de déterminer avec
une entiere certitude d’aprés quelque principe ce qui le rendrait véritablement heureux : pour
cela, il lui faudrait I’omniscience (1).

KANT
(1) « 'omniscience » : la connaissance totale, compléte.
QUESTIONS :
1° Dégagez la these de ce texte et montrez comment elle est établie.
20
a) en vous appuyant sur les exemples du texte (lignes 8 a 15), dites pourquoi « les éléments qui
font partie du concept du bonheur » (...) « doivent étre empruntés a I’expérience » ;

b) pourquoi alors sont-ils incompatibles avec la définition du bonheur des lignes 5 a 6 ?

3° Est-il impossible de savoir ce qui nous rendrait heureux ?
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[92] SUJET N° 92 - 10PHSCANI - 2010 - Série S - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

C’est par la société seule que I’homme est capable de suppléer a ses déficiences, de s’élever a
I’égalité avec ses compagnons de création et méme d’acquérir sur eux la supériorité. La société
compense toutes ses infirmités ; bien que, dans ce nouvel état, ses besoins se multiplient a tout
moment, ses capacités sont pourtant encore augmentées et le laissent, a tous égards, plus satisfait
et plus heureux qu’il lui serait jamais possible de le devenir dans son état de sauvagerie et de
solitude. Quand chaque individu travaille isolément et seulement pour lui-méme, ses forces sont
trop faibles pour exécuter une ceuvre importante ; comme il emploie son labeur a subvenir a
toutes ses différentes nécessités, il n’atteint jamais a la perfection dans aucun art particulier ;
comme ses forces et ses succes ne demeurent pas toujours égaux a eux-mémes, le moindre échec
sur I’'un ou I’autre de ces points s’accompagne nécessairement d’une catastrophe inévitable et de
malheur. La société fournit un remede a ces trois désavantages. L’ union des forces accroit notre
pouvoir ; la division des taches accroit notre capacité ; I’aide mutuelle fait que nous sommes
moins exposés au sort et aux accidents. C’est ce supplément de force, de capacité et de sécurité
qui fait I’avantage de la société.

HUME, Traité de la nature humaine
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[93] SUJET N° 93 - 10PHESANI - 2010 - Série ES - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

la question du libre arbitre demeure (...). Quelles que soient les considérations auxquelles on se
livre sur le plan de la haute métaphysique, il est bien évident que personne n’y croit en pratique.
On a toujours cru qu’il était possible de former le caractere ; on a toujours su que l’alcool ou
I’opium ont quelque influence sur le comportement. Le défenseur du libre arbitre soutient qu’on
peut a son gré éviter de s’enivrer, mais il ne soutient pas que lorsqu’on est ivre on puisse articuler
les syllabes de Constitution britannique de manicre aussi claire qu’a jeun. Et quiconque a eu
affaire a des enfants sait qu’une éducation convenable contribue davantage a les rendre sages que
les plus éloquentes exhortations. La seule conséquence, en fait, de la théorie du libre arbitre, c’est
qu’elle empéche de suivre les données du bon sens jusqu’a leur conclusion rationnelle. Quand un
homme se conduit de fagon brutale, nous le considérons intuitivement comme méchant, et nous
refusons de regarder en face le fait que sa conduite résulte de causes antérieures, lesquelles, si
I’on remontait assez loin, nous entraineraient bien au-dela de sa naissance, donc jusqu’a des
événements dont il ne saurait étre tenu pour responsable, quelque effort d’imagination que nous
fissions.

RUSSELL, Le Mariage et la morale
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[94] SUJET N° 94 - 10PHLIANATI - 2010 - Série L - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Seules (...) la douleur et la privation peuvent produire une impression positive et par la se
dénoncer d’elles-mémes : le bien-étre, au contraire, n’est que pure négation. Aussi, n’apprécions-
nous pas les trois plus grands biens de la vie, la santé, la jeunesse et la liberté, tant que nous les
possédons ; pour en comprendre la valeur, il faut que nous les ayons perdus, car ils sont aussi
négatifs. Que notre vie était heureuse, c’est ce dont nous ne nous apercevons qu’au moment ou
ces jours heureux ont fait place a des jours malheureux. Autant les jouissances augmentent,
autant diminue I’aptitude a les gofiter : le plaisir devenu habitude n’est plus éprouvé comme tel.
Mais par 1a méme grandit la faculté de ressentir la souffrance ; car la disparition d’un plaisir
habituel cause une impression douloureuse. Ainsi la possession accroit la mesure de nos besoins,
et du méme coup la capacité de ressentir la douleur. - Le cours des heures est d’autant plus rapide
qu’elles sont plus agréables, d’autant plus lent qu’elles sont plus pénibles ; car le chagrin, et non
le plaisir, est I’élément positif, dont la présence se fait remarquer. De méme nous avons
conscience du temps dans les moments d’ennui, non dans les instants agréables. Ces deux faits
prouvent que la partie la plus heureuse de notre existence est celle ou nous la sentons le moins ;
d’ou il suit qu’il vaudrait mieux pour nous ne la pas posséder.

SCHOPENHAUER, Le Monde comme volonté et comme représentation
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[95] SUJET N° 95 - 10PHTEAG3 - 2010 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION REMPL.

Représentez-vous (...) un étre affranchi de toute limitation extérieure, un despote plus absolu
encore que ceux dont nous parle I’histoire, un despote qu’aucune puissance extérieure ne vienne
contenir et régler. Par définition, les désirs d’un tel étre sont irrésistibles. Dirons-nous donc qu’il
est tout-puissant ? Non certes, car lui-méme ne peut leur résister. Ils sont maitres de lui comme
du reste des choses. Il les subit, il ne les domine pas. En un mot, quand nos tendances sont
affranchies de toute mesure, quand rien ne les borne, elles deviennent elles-mémes tyranniques,
et leur premier esclave, c’est le sujet méme qui les éprouve. Aussi, vous savez quel triste
spectacle il nous donne. Les penchants les plus contraires, les caprices les plus antinomiques (1)
se succedent les uns aux autres, entrainant ce souverain soi-disant absolu dans les sens les plus
divergents, si bien que cette toute-puissance apparente se résout finalement en une véritable
impuissance. Un despote est comme un enfant : il en a les faiblesses, et pour la méme raison.
C’est qu’il n’est pas maitre de lui-méme. La maitrise de soi, voila la premiére condition de tout
pouvoir vrai, de toute liberté digne de ce nom.

DURKHEIM
(1) « antinomiques » : contradictoires.
QUESTIONS :
1° Dégagez la thése de ce texte et montrez comment elle est établie.
20
a) Pour quelle raison croit-on qu’un despote absolu serait tout-puissant ? (lignes 1 a 3)
b) expliquez : « leur premier esclave, c’est le sujet méme qui les éprouve ». Dites pourquoi

« cette toute-puissance apparente se résout finalement en une véritable impuissance ».

3° Pour étre libre, faut-il étre maitre de soi ?
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[96] SUJET N° 96 - 10PHESJAT1 - 2010 - Série ES - JAPON - SESSION NORMALE

Tout vouloir procede d’un besoin, c’est-a-dire d’une privation, ¢’est-a-dire d’une souffrance. La
satisfaction y met fin ; mais pour un désir qui est satisfait, dix au moins sont contrari€s ; de plus,
le désir est long, et ses exigences tendent a I’infini; la satisfaction est courte, et elle est
parcimonieusement mesurée. Mais ce contentement supréme n’est lui-méme qu’apparent ; le
désir satisfait fait place aussitot a un nouveau désir : le premier est une déception reconnue, le
second est une déception non encore reconnue. La satisfaction d’aucun souhait ne peut procurer
de contentement durable et inaltérable. C’est comme I’aumone qu’on jette a un mendiant : elle lui
sauve aujourd’hui la vie pour prolonger sa misere jusqu’a demain. Tant que notre conscience est
remplie par notre volonté, tant que nous sommes asservis a I’impulsion du désir, aux espérances
et aux craintes continuelles qu’il fait naitre, tant que nous sommes sujets du vouloir, il n’y a pour
nous ni bonheur durable, ni repos. Poursuivre ou fuir, craindre le malheur ou chercher la
jouissance, c’est en réalité tout un ; I’inquiétude d’une volonté toujours exigeante, sous quelque
forme qu’elle se manifeste, emplit et trouble sans cesse la conscience ; or sans repos le véritable
bonheur est impossible.

SCHOPENHAUER, Le Monde comme volonté et comme représentation
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[97] SUJET N° 97 - 10PHSCIJA - 2010 - Série S - JAPON - SESSION NORMALE

Si la volonté des peuples, les décrets des chefs, les sentences des juges faisaient le droit, pour
créer le droit au brigandage, a I’adultére, a la falsification des testaments, il suffirait que ces
fagons d’agir eussent le suffrage et I’approbation de la multitude. Si les opinions et les votes des
insensés ont une puissance telle qu’ils puissent changer la nature des choses, pourquoi ne
décideraient-ils pas que ce qui est mauvais et pernicieux sera désormais tenu pour bon et
salutaire ? Ou pourquoi la loi qui de I’injuste peut faire le droit, ne convertirait-elle pas le bien en
mal ? C’est que, pour distinguer une bonne loi d’une mauvaise, nous n’avons d’autre régle que la
nature. Et non seulement la nature nous fait distinguer le droit de I’injustice, mais, d’une maniere
générale, les choses moralement belles de celles qui sont laides ; car une sorte d’intelligence
partout répandue nous les fait connaitre, et incline nos ames a identifier les premieres aux vertus,
les secondes aux vices. Or croire que ces distinctions sont de pure convention et non fondées en
nature, ¢’est de la folie.

CICERON, Des Lois
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[98] SUJET N° 98 - 10PTSTMDLR1 - 2010 - Série TECHN. - LA REUNION - SESSION
NORMALE

Réserver ou suspendre notre jugement, cela consiste a décider de ne pas permettre a un jugement
provisoire de devenir définitif. Un jugement provisoire est un jugement par lequel je me
représente qu’il y a plus de raison pour la vérité d’une chose que contre sa vérité, mais que
cependant ces raisons ne suffisent pas encore pour que je porte un jugement déterminant ou
définitif par lequel je décide franchement de sa vérité. Le jugement provisoire est donc un
jugement dont on a conscience qu’il est simplement problématique.

On peut suspendre le jugement a deux fins : soit en vue de chercher les raisons du jugement
définitif, soit en vue de ne jamais juger. Dans le premier cas la suspension du jugement s’appelle
critique (...) ; dans le second elle est sceptique (...). Car le sceptique renonce a tout jugement, le
vrai philosophe au contraire suspend simplement le sien tant qu’il n’a pas de raisons suffisantes
de tenir quelque chose pour vrai.

KANT
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte, puis les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « Un jugement par lequel je me représente qu’il y a plus de raison pour la vérité d’une chose
que contre sa verité » ;
b) « Car le sceptique renonce a tout jugement, le vrai philosophe au contraire suspend

simplement le sien ».

3° Suspendre son jugement, est-ce toujours renoncer a la vérité ?
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[99] SUJET N° 99 - 10PHTEMEI - 2010 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
NORMALE

La communauté politique la plus libre est celle dont les lois s’appuient sur la saine raison. Car,
dans une organisation fondée de cette maniere, chacun, s’il le veut, peut étre libre, c’est-a-dire
s’appliquer de tout son coeur a vivre raisonnablement. De méme, les enfants, bien qu’obligés
d’obéir a tous les ordres de leurs parents, ne sont cependant pas des esclaves ; car les ordres des
parents sont inspirés avant tout par I’intérét des enfants. Il existe donc selon nous une grande
différence entre un esclave, un fils, un sujet, et nous formulerons les définitions suivantes :
I’esclave est obligé de se soumettre a des ordres fondés sur le seul intérét de son maitre ; le fils
accomplit sur I’ordre de ses parents des actions qui sont dans son intérét propre ; le sujet enfin
accomplit sur I"ordre de la souveraine Puissance (1) des actions visant a I’intérét général et qui
sont par conséquent aussi dans son intérét particulier.

SPINOZA
(1) « la souveraine Puissance » : I’instance qui détient I’autorité politique.
QUESTIONS :
1° Dégagez la these de ce texte et montrez comment elle est établie.

20

a) Montrez en quoi I’obéissance de I’enfant et du sujet se distingue de I’obéissance de I’esclave.
b) Pourquoi le sujet agit-il « aussi dans son intérét particulier » lorsqu’il accomplit « des actions
visant a I’intérét général » ?

¢) Quelle est la définition de la liberté sur laquelle s’appuie I’argumentation de Spinoza ?
Expliquez-la en vous servant des exemples du texte.

3° Est-on d’autant plus libre que les lois auxquelles on obéit s’appuient sur la raison ?

-99 .



[100] SUJET N° 100 - 10PHMIMEI1 - 2010 - Série TMD - METROPOLE - SESSION
NORMALE

C’est I’imagination qui étend pour nous la mesure des possibles, soit en bien, soit en mal, et qui,
par conséquent, excite et nourrit les désirs par I’espoir de les satisfaire. mais 1I’objet qui paraissait
d’abord sous la main fuit plus vite qu’on ne peut le poursuivre ; quand on croit I’atteindre, il se
transforme et se montre au loin devant nous. Ne voyant plus le pays déja parcouru, nous le
comptons pour rien ; celui qui reste a parcourir s’agrandit, s’étend sans cesse. Ainsi I’on s’épuise
sans arriver au terme ; et plus nous gagnons sur la jouissance, plus le bonheur s’éloigne de nous.
Au contraire, plus ’homme est resté pres de sa condition naturelle, plus la différence de ses
facultés a ses désirs est petite, et moins par conséquent il est éloigné d’étre heureux. Il n’est
jamais moins misérable que quand il parait dépourvu de tout ; car la misere ne consiste pas dans
la privation des choses, mais dans le besoin qui s’en fait sentir.

ROUSSEAU
QUESTIONS :
1° Formulez la thése de ce texte et montrez comment elle est établie.

2° Expliquez :

a) « I’imagination (...) étend pour nous la mesure des possibles » ;

b) « plus nous gagnons sur la jouissance, plus le bonheur s’éloigne de nous » ;

¢) « la différence de ses facultés a ses désirs » ;

d) « la misere ne consiste pas dans la privation des choses, mais dans le besoin qui
s’en fait sentir ».

3° Etre heureux, est-ce ne désirer que ce que nous sommes en mesure d’obtenir ?
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[101] SUJET N° 101 - 10PHTEGII - 2010 - Série TECHN. - ETRANGER GROUPE 1 -
SESSION NORMALE

« Certes, ce sont les faibles, la masse des gens, qui établissent les lois, j’en suis sir. C’est donc en
fonction d’eux-mémes et de leur intérét personnel que les faibles font les lois, qu’ils attribuent
des louanges, qu’ils répartissent des blames. Ils veulent faire peur aux hommes plus forts qu’eux
et qui peuvent leur &étre supérieurs. C’est pour empécher que ces hommes ne leur soient
supérieurs qu’ils disent qu’il est mauvais, qu’il est injuste, d’avoir plus que les autres et que
I’injustice consiste justement a vouloir avoir plus. Car, ce qui plait aux faibles, c’est d’avoir I’air
d’étre égaux a de tels hommes, alors qu’ils leur sont inférieurs.

Et quand on dit qu’il est injuste, qu’il est mauvais de vouloir avoir plus que la plupart des gens,
on s’exprime en se référant a la loi. Or, au contraire, il est évident, selon moi, que la justice
consiste en ce que le meilleur ait plus que le moins bon et le plus fort plus que le moins fort.
Partout il en est ainsi, c’est ce que la nature enseigne, chez toutes les espéces animales, chez
toutes les races humaines et dans toutes les cités ! Si le plus fort domine le moins fort et s’il est
supérieur a lui, c’est la le signe que c’est juste. »

PLATON, Gorgias (discours de Calliclés, adversaire de Socrate)
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « Ce sont les faibles, la masse des gens, qui établissent les lois » ;
b) « Ce qui plait aux faibles, ¢’est d’avoir I’air d’étre égaux a de tels hommes » ;
¢) la justice consiste en ce que le meilleur ait plus que le moins bon et le plus fort plus que le

moins fort. (...) C’est ce que la nature enseigne ».

3° Peut-on justifier le droit du plus fort ?
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[102] SUJET N° 102 - 10PHSCPOI - 2010 - Série S - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Dans tous les Etats, le pouvoir de ceux qui gouvernent doit étre exercé selon des lois publiées et
regues, non par des arréts faits sur-le-champ, et par des résolutions arbitraires : car autrement, on
se trouverait dans un plus triste et plus dangereux état que n’est I’état de nature, si I’on avait armé
du pouvoir réuni de toute une multitude, une personne, ou un certain nombre de personnes, afin
qu’elles se fissent obéir selon leur plaisir, sans garder aucunes bornes, et conformément aux
décrets arbitraires de la premiere pensée qui leur viendrait, sans avoir jusqu’alors donné a
connaitre leur volonté, ni observé aucunes régles qui pussent justifier leurs actions. Tout le
pouvoir d’un gouvernement n’étant établi que pour le bien de la société, comme il ne saurait, par
cette raison, €tre arbitraire et étre exercé suivant le bon plaisir, aussi doit-il étre exercé suivant les
lois établies et connues ; en sorte que le peuple puisse connaitre son devoir, et étre en slireté a
I’ombre de ces lois ; et qu’en méme temps les gouverneurs se tiennent dans de justes bornes, et ne
soient point tentés d’employer le pouvoir qu’ils ont entre les mains, pour suivre leurs passions et
leurs intéréts, pour faire des choses inconnues et désavantageuses a la société politique, et qu’elle
n’aurait garde d’approuver.

LOCKE, Traité du gouvernement civil
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[103] SUJET N° 103 - 10PHSCPOS -2010 - Série S - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Toute faute renferme une contradiction. Du moment que I’homme en faute n’a pas I’intention de
commettre une faute, mais bien d’agir comme il faut, il est évident qu’il ne fait pas ce qu’il veut.
Que veut faire un voleur ? Un acte avantageux pour lui. Donc, s’il n’est pas avantageux de voler,
il ne fait pas ce qu’il veut. Une ame naturellement raisonnable se détourne de la contradiction :
tant qu’elle n’a pas conscience d’étre dans la contradiction, rien ne I’empéche de faire des choses
contradictoires ; mais, dés qu’elle en prend conscience, il est nécessaire qu’elle s’en abstienne et
la fuie ; de méme, c’est une dure nécessité, lorsque I’on s’apergoit d’une erreur, de s’y refuser ;
tant qu’elle ne vous apparait pas telle, on I’approuve en la prenant pour vraie. Il est habile a parler
sans doute, mais il est aussi bon conseiller et bon critique, celui qui est capable d’indiquer a
chacun la contradiction qui le met en faute et de lui montrer clairement qu’il ne fait pas ce qu’il
veut et qu’il fait ce qu’il ne veut pas.

EPICTETE, Entretiens
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[104] SUJET N° 104 - 10PHESNCI - 2010 - Série ES - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Mais quelle ingratitude, quelle courte vue en somme que d’aspirer a une suppression de la
culture ! Ce qui subsiste alors, c’est I’état de nature, et il est de beaucoup plus lourd a supporter.
C’est vrai, la nature ne nous demanderait aucune restriction pulsionnelle, elle nous laisserait faire,
mais elle a sa maniere particulierement efficace de nous limiter, elle nous met a mort, froidement,
cruellement, sans ménagement aucun, a ce qu’il nous semble, parfois juste quand nous avons des
occasions de satisfaction. C’est précisément a cause de ces dangers dont la nature nous menace
que nous nous sommes rassemblés et que nous avons créé la culture qui doit aussi, entre autres,
rendre possible notre vie en commun. C’est en effet la tdche principale de la culture, le véritable
fondement de son existence, que de nous défendre contre la nature.

On sait que, sur bien des points, elle y parvient d’ores et déja relativement bien, elle fera
manifestement beaucoup mieux plus tard. Mais aucun étre humain ne céde au leurre de croire que
la nature est dés a présent soumise a notre contrainte, rares sont ceux qui osent espérer qu’elle
sera un jour entierement assujettie a I’homme. Il y a les éléments qui semblent se rire de toute
contrainte humaine, la terre qui tremble, se déchire, ensevelit tout ce qui est humain et ceuvre de
I’homme, I’eau qui en se soulevant submerge et noie toutes choses, la tempéte qui les balaie dans
son souffle, il y a les maladies que nous reconnaissons, depuis peu seulement, comme des
agressions d’autres étres vivants, enfin 1’énigme douloureuse de la mort, contre laquelle jusqu’a
présent aucune panacée (1) n’a été trouvée, ni ne le sera vraisemblablement jamais. Forte de ces
pouvoirs, la nature s’éléve contre nous, grandiose, cruelle, inexorable, elle nous remet sous les
yeux notre faiblesse et notre détresse, auxquelles nous pensions nous soustraire grace au travail
culturel.

FREUD, L 'Avenir d’une illusion

(1) « panacée » : remede universel
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[105] SUJET N° 105 - IOPTSTMDNCI - 2010 - Série TECHN. - NOUVELLE-CALEDONIE -
SESSION NORMALE

Si les hommes avaient le pouvoir d’organiser les circonstances de leur vie au gré de leurs
intentions, ou si le hasard leur était toujours favorable, ils ne seraient pas en proie a la
superstition. Mais on les voit souvent acculés a une situation si difficile, qu’ils ne savent plus
quelle résolution prendre ; en outre, comme leur désir immodéré des faveurs capricieuses du sort
les ballotte misérablement entre I’espoir et la crainte, ils sont en général trés enclins a la crédulité.
Lorsqu’ils se trouvent dans le doute, surtout concernant I’issue d’un événement qui leur tient a
cceur, la moindre impulsion les entraine tantdt d’un c6té, tantot de 1’autre ; en revanche, des qu’ils
se sentent slirs d’eux-mémes, ils sont vantards et gonflés de vanité. Ces aspects de la conduite
humaine sont, je crois, fort connus, bien que la plupart des hommes ne se les appliquent pas... En
effet, pour peu qu’on ait la moindre expérience de ceux-ci, on a observé qu’en période de
prospérité, les plus incapables débordent communément de sagesse, au point qu’on leur ferait
injure en leur proposant un avis. Mais la situation devient-elle difficile ? Tout change : ils ne
savent plus a qui s’en remettre, supplient le premier venu de les conseiller, tout préts a suivre la
suggestion la plus déplacée, la plus absurde ou la plus illusoire ! D’autre part, d’infimes motifs
suffisent a réveiller en eux soit I’espoir, soit la crainte. Si, par exemple, pendant que la frayeur les
domine, un incident quelconque leur rappelle un bon ou mauvais souvenir, ils y voient le signe
d’une issue heureuse ou malheureuse ; pour cette raison, et bien que I’expérience leur en ait
donné cent fois le démenti, ils parlent d’un présage soit heureux, soit funeste.

SPINOZA
QUESTIONS :
1° Dégagez la theése principale du texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « leur désir immodéré des faveurs capricieuses du sort les ballotte misérablement entre 1’espoir
et la crainte » ;
b) « Si, par exemple, pendant que la frayeur les domine, un incident quelconque leur rappelle un

bon ou mauvais souvenir, ils y voient le signe d’une issue heureuse ou malheureuse. »

3° Toute croyance est-elle un effet de I’incertitude ?
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[106] SUJET N° 106 - 09PHMIMEI1 - 2009 - Série TMD - METROPOLE - SESSION
NORMALE

Le portrait achevé s’explique par la physionomie du modele, par la nature de I’artiste, par les
couleurs délayées sur la palette ; mais, méme avec la connaissance de ce qui I’explique, personne,
pas méme |’artiste, n’elit pu prévoir exactement ce que serait le portrait, car le prédire et été le
produire avant qu’il fit produit, hypothése absurde qui se détruit elle-méme. Ainsi pour les
moments de notre vie, dont nous sommes les artisans. Chacun d’eux est une espece de création.
Et de méme que le talent du peintre se forme ou se déforme, en tout cas se modifie, sous
I’influence méme des ceuvres qu’il produit, ainsi chacun de nos états, en méme temps qu’il sort
de nous, modifie notre personne, étant la forme nouvelle que nous venons de nous donner. On a
donc raison de dire que ce que nous faisons dépend de ce que nous sommes ; mais il faut ajouter
que nous sommes, dans une certaine mesure, ce que nous faisons, et que nous nous créons
continuellement nous-mémes. Cette création de soi par soi est d’autant plus compléte, d’ailleurs,
qu’on raisonne mieux sur ce qu’on fait.

BERGSON
QUESTIONS :
1° Dégagez la these du texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « car le prédire et été le produire avant qu’il fit produit » ;
b) « ainsi chacun de nos états. en méme temps qu’il sort de nous, modifie notre personne » ;

¢) « nous nous créons continuellement nous-mémes ».

3° Sommes-nous ce que nous faisons ?
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[107] SUJET N° 107 - 09PHESMEI1 - 2009 - Série ES - METROPOLE - SESSION NORMALE

Quant a savoir s’il existe le moindre principe moral qui fasse I’accord de tous, j’en appelle a toute
personne un tant soit peu versée dans I’histoire de I’humanité, qui ait jeté un regard plus loin que
le bout de son nez. Ou trouve-t-on cette vérité pratique universellement acceptée sans doute ni
probléme aucun, comme devrait 1’étre une vérité innée ? La justice et le respect des contrats
semblent faire I’accord du plus grand nombre ; c’est un principe qui, pense-t-on, pénétre jusque
dans les repaires de brigands, et dans les bandes des plus grands malfaiteurs ; et ceux qui sont
allés le plus loin dans I’abandon de leur humanité respectent la fidélité et la justice entre eux. Je
reconnais que les hors-la-loi eux-mémes les respectent entre eux ; mais ces régles ne sont pas
respectées comme des lois de nature innées : elles sont appliquées comme des regles utiles dans
leur communauté ; et on ne peut concevoir que celui qui agit correctement avec ses complices
mais pille et assassine en méme temps le premier honnéte homme venu, embrasse la justice
comme un principe pratique. La justice et la vérité sont les liens élémentaires de toute société :
méme les hors-la-loi et les voleurs, qui ont par ailleurs rompu avec le monde, doivent donc garder
entre eux la fidélité et les reégles de 1’équité, sans quoi ils ne pourraient rester ensemble. Mais qui
soutiendrait que ceux qui vivent de fraude et de rapine ont des principes innés de vérité et de
justice, qu’ils acceptent et reconnaissent ?

LOCKE, Essai sur [’entendement humain
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[108] SUJET N° 108 - 09PHESPO3 - 2009 - Série ES - POLYNESIE - SESSION REMPL.

La pitié est un sentiment naturel, qui modérant dans chaque individu I’activité de I’amour de soi-
méme, concourt a la conservation mutuelle de toute I’espéce. C’est elle qui nous porte sans
réflexion au secours de ceux que nous voyons souffrir ; c’est elle qui, dans I’état de nature, tient
lieu de lois, de mceurs et de vertu, avec cet avantage que nul n’est tenté de désobéir a sa douce
voix ; c’est elle qui détournera tout sauvage robuste d’enlever a un faible enfant, ou a un vieillard
infirme, sa subsistance acquise avec peine, si lui-méme espere pouvoir trouver la sienne ailleurs ;
c’est elle qui, au lieu de cette maxime sublime de justice raisonnée : Fais a autrui comme tu veux
qu’on te fasse, inspire a tous les hommes cette autre maxime de bonté naturelle bien moins
parfaite, mais plus utile peut-étre que la précédente : Fais fon bien avec le moindre mal d’autrui
qu’il est possible. C’est, en un mot, dans ce sentiment naturel, plutét que dans des arguments
subtils, qu’il faut chercher la cause de la répugnance que tout homme éprouverait a mal faire,
méme indépendamment des maximes de I’éducation.

ROUSSEAU, Discours sur l'origine et les fondements de ’inégalité parmi les hommes
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[109] SUJET N° 109 - 09PHESPOI - 2009 - Série ES - POLYNESIE - SESSION NORMALE

C’est la société qui trace a I’individu le programme de son existence quotidienne. On ne peut
vivre en famille, exercer sa profession, vaquer aux mille soins de la vie journaliere, faire ses
emplettes, se promener dans la rue ou méme rester chez soi, sans obéir a des prescriptions et se
plier a des obligations. Un choix s’impose a tout instant ; nous optons naturellement pour ce qui
est conforme a la régie. C’est a peine si nous en avons conscience ; nous ne faisons aucun effort.
Une route a été tracée par la société ; nous la trouvons ouverte devant nous et nous la suivons ; il
faudrait plus d’initiative pour prendre a travers champs. Le devoir, ainsi entendu, s’accomplit
presque toujours automatiquement ; et I’obéissance au devoir, si 1’on s’en tenait au cas le plus
fréquent, se définirait un laisser-aller ou un abandon. D’ou vient donc que cette obéissance
apparait au contraire comme un état de tension, et le devoir lui-méme comme une chose raide et
dure ? C’est évidemment que des cas se présentent ou I’obéissance implique un effort sur soi-
méme. Ces cas sont exceptionnels ; mais on les remarque, parce qu’une conscience intense les
accompagne, comme il arrive pour toute hésitation ; a vrai dire, la conscience est cette hésitation
méme, I’acte qui se déclenche tout seul passant a peu prés inapercu.

BERGSON, Les deux Sources de la morale et de la religion
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[110] SUJET N° 110 - 09PHLILR1 - 2009 - Série L - LA REUNION - SESSION NORMALE

En réalité, la délibération suit la décision, c¢’est ma décision secrete qui fait paraitre les motifs et
I’on ne concevrait pas méme ce que peut étre la force d’un motif sans une décision qu’il confirme
ou contrarie. Quand j’ai renoncé a un projet, soudain les motifs que je croyais avoir d’y tenir
retombent sans force. Pour leur en rendre une, il faut que je fasse I’effort de rouvrir le temps et de
me replacer au moment ou la décision n’était pas encore prise. Méme pendant que je délibere,
c’est déja par un effort que je réussis a suspendre le temps, a maintenir ouverte une situation que
je sens close par une décision qui est 1a et a laquelle je résiste. C’est pourquoi, si souvent, apres
avoir renoncé a un projet, j’éprouve une délivrance : « Apres tout, je n’y tenais pas tant », il n’y
avait débat que pour la forme, la délibération était une parodie, j’avais déja décidé contre. On cite
souvent comme un argument contre la liberté I’'impuissance de la volonté. Et en effet, si je peux
volontairement adopter une conduite et m’improviser guerrier ou séducteur, il ne dépend pas de
moi d’étre guerrier ou séducteur avec aisance et « naturel », ¢’est-a-dire de I’€tre vraiment. Mais
aussi ne doit-on pas chercher la liberté¢ dans I’acte volontaire, qui est, selon son sens méme, un
acte manqué. Nous ne recourons a I’acte volontaire que pour aller contre notre décision véritable,
et comme a dessein de prouver notre impuissance. Si nous avions vraiment assumé la conduite du
guerrier ou du séducteur, nous serions guerrier ou séducteur.

MERLEAU-PONTY, Phénoménologie de la perception
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[I11] SUJET N° 111 - 09PHLIANLT - 2009 - Série L - LIBAN - SESSION NORMALE

Examinons bien. Cet horizon lointain, je ne le vois pas lointain ; je juge qu’il est loin d’apres sa
couleur, d’apres la grandeur relative des choses que j’y vois, d’apres la confusion des détails, et
I’interposition d’autres objets qui me le cachent en partie. Ce qui prouve qu’ici je juge, c’est que
les peintres savent bien me donner cette perception d’une montagne lointaine, en imitant les
apparences sur une toile. Mais pourtant je vois cet horizon la-bas, aussi clairement la-bas que je
vois cet arbre clairement prés de moi ; et toutes ces distances, je les pergois. Que serait le paysage
sans cette armature de distances, je n’en puis rien dire ; une espece de lueur confuse sur mes
yeux, peut-&tre. Poursuivons. Je ne vois point le relief de ce médaillon, si sensible d’apres les
ombres ; et chacun peut deviner aisément que I’enfant apprend a voir ces choses, en interprétant
les contours et les couleurs. Il est encore bien plus évident que je n’entends pas cette cloche au
loin, la-bas, et ainsi du reste (...). Regardons de plus prées. Cette distance de I’horizon n’est pas
une chose parmi les choses, mais un rapport des choses a moi, un rapport pensé, conclu, jugé.

ALAIN, Eléments de philosophie
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[112] SUJET N° 112 - 09PHLIPO3 - 2009 - Série L - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Il est assez évident que I’idée du Moi se forme corrélativement a I'idée des autres; que
I’opposition la modifie tout autant que I’imitation ; que le langage, le nom propre, les jugements,
les sentences, tout le bruit propre a la famille, y ont une puissance décisive ; qu’enfin c’est des
autres que nous tenons la premiere connaissance de nous-mémes. Quelle application de tous pour
me rappeler & moi-méme, pour m’incorporer mes actes et mes paroles, pour me raconter mes
propres souvenirs ! La chronologie est toujours élaborée, discutée, controlée en commun ;
J’apprends ma propre histoire ; tout ce qui est réverie ou réve est d’abord énergiquement nié par
le bavardage quotidien ; ainsi mes premiers pas dans la connaissance de moi-méme sont les plus
assurés de tous. Aussi cette idée de moi individu, lié a d’autres, distinct des autres, connu par eux
et jugé par eux comme je les connais et les juge, tient fortement tout mon étre ; la conscience
intime y trouve sa forme et son modele ; ce n’est point une fiction de roman ; je suis toujours
pour moi un étre fait de I’opinion autour de moi ; cela ne m’est pas étranger ; c’est en moi ;
I’existence sociale me tient par I’intérieur ; et, si I’on ne veut pas manquer une idée importante, il
faut définir I’honneur comme le sentiment intérieur des sanctions extérieures.

ALAIN, Etudes
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[113] SUJET N° 113 - 09PHLIPO1 - 2009 - Série L - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Mettons donc maticre et conscience en présence I’une de I’autre : nous verrons que la maticre est
d’abord ce qui divise et ce qui précise. Une pensée, laissée a elle-méme, offre une implication
réciproque d’éléments dont on ne peut dire qu’ils soient un ou plusieurs : c’est une continuité, et
dans toute continuité il y a de la confusion. Pour que la pensée devienne distincte, il faut bien
qu’elle s’éparpille en mots : nous ne nous rendons bien compte de ce que nous avons dans I’esprit
que lorsque nous avons pris une feuille de papier, et aligné les uns a coté des autres des termes
qui s’entrepénétraient. (...) D’autre part, la matiere provoque et rend possible I’effort. La pensée
qui n’est que pensée, I’ceuvre d’art qui n’est que congue, le poéme qui n’est que révé, ne colitent
pas encore de la peine; c’est la réalisation matérielle du poeéme en mots, de la conception
artistique en statue ou tableau, qui demande un effort. L’effort est pénible, mais il est aussi
précieux, plus précieux encore que I’ceuvre ou il aboutit, parce que, grace a lui, on a tiré de soi
plus qu’il n’y avait, on s’est haussé au-dessus de soi-méme. Or. cet effort n’elt pas été possible
sans la matiere : par la résistance qu’elle oppose et par la docilité ou nous pouvons I’amener, elle
est a la fois I’obstacle, I’instrument et le stimulant ; elle éprouve notre force, en garde I’empreinte
et en appelle I’intensification.

BERGSON, L Energie spirituelle
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[114] SUJET N° 114 - 09PHSCAGS3 - 2009 - Série S - ANTILLES - SESSION REMPL.

(...) Radicale est la différence entre la conscience de I’animal, méme le plus intelligent, et la
conscience humaine. Car la conscience correspond exactement a la puissance de choix dont 1’étre
vivant dispose ; elle est coextensive a la frange d’action possible qui entoure 1’action réelle :
conscience est synonyme d’invention et de liberté. Or, chez I’animal, I’invention n’est jamais
qu’une variation sur le théme de la routine. Enfermé dans les habitudes de I’espece, il arrive sans
doute a les élargir par son initiative individuelle ; mais il n’échappe a 1’automatisme que pour un
instant, juste le temps de créer un automatisme nouveau : les portes de sa prison se referment
aussitot ouvertes ; en tirant sur sa chaine il ne réussit qu’a I’allonger. Avec I’homme, la
conscience brise la chaine. Chez ’homme, et chez I’homme seulement, elle se libére.

BERGSON, L ’Evolution créatrice
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[115] SUJET N° 115 - 09PHLIINT - 2009 - Série L - INDE - SESSION NORMALE

Si I’étude des langues n’était que celle des mots, c’est-a-dire des figures ou des sons qui les
expriment, cette étude pourrait convenir aux enfants, mais les langues ne modifient pas seulement
les signes, elles modifient aussi les idées qu’ils représentent. Les tétes se forment sur les
langages, les pensées prennent la teinte des idiomes, la raison seule est commune, 1’esprit dans
chaque langue a sa forme particuliere. De ces formes diverses I’habitude en donne une a I’enfant
et c’est la seule qu’il garde jusqu’a I’age de raison. Pour en avoir deux il faudrait qu’il sit
comparer des idées, et comment les comparerait-il quand il est a peine en état de les concevoir ?
Chaque chose peut avoir pour lui mille signes différents mais chaque idée ne peut avoir qu’une
forme ; il ne peut donc apprendre et parler qu’une langue. Il en apprend cependant plusieurs, me
dit-on. Je le nie. J’ai vu de ces petits prodiges qui croyaient parler cinq ou six langues. Je les ai
entendus successivement parler allemand en termes latins, en termes frangais, en termes italiens.
Ils se servaient a la vérité de cinq ou six dictionnaires, mais ils ne parlaient qu’allemand. En un
mot, donnez aux enfants tant de synonymes que vous voudrez, ils pourront prononcer plusieurs
mots mais ils n’apprendront jamais qu’une langue.

ROUSSEAU, Emile
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[116] SUJET N° 116 - 09PHSCIJA - 2009 - Série S - JAPON - SESSION NORMALE

Nous n’avons pas le sentiment que de nouveaux exemples accroissent notre certitude que deux et
deux font quatre, parce que dés que la vérité de cette proposition est comprise, notre certitude est
si grande qu’elle n’est pas susceptible d’augmenter. De plus, nous éprouvons concernant la
proposition « deux et deux font quatre » un sentiment de nécessité qui est absent méme dans le
cas des généralisations empiriques les mieux attestées. C’est que de telles généralisations restent
de simples faits : nous sentons qu’un monde ou elles seraient fausses est possible, méme s’il se
trouve qu’elles sont vraies dans le monde réel. Dans tous les mondes possibles, au contraire, nous
éprouvons le sentiment que deux et deux feraient toujours quatre : ce n’est plus un simple fait,
mais une nécessité a laquelle tout monde, réel ou possible, doit se conformer.

Pour éclaircir ce point, prenons une vraie généralisation empirique, comme « Tous les hommes
sont mortels ». Nous croyons a cette proposition, d’abord parce qu’il n’y a pas d’exemple connu
d’homme ayant vécu au-dela d’un certain age, ensuite parce que des raisons tirées de la
physiologie nous font penser qu’un organisme comme le corps humain doit tot ou tard se défaire.
Laissons de c6té le second point, et considérons seulement notre expérience du caractére mortel
de I’homme : il est clair que nous ne pouvons nous satisfaire d’un seul exemple, fit-il clairement
attesté, de mort d’homme, alors qu’avec « deux et deux font quatre », un seul cas bien compris
suffit a nous persuader qu’il en sera toujours de méme. Enfin nous devons admettre qu’il peut a la
réflexion surgir quelque doute sur la question de savoir si vraiment tous les hommes sont mortels.
Imaginons, pour voir clairement la différence, deux mondes, I’'un ou certains hommes ne meurent
pas, I'autre ou deux et deux font cing. Quand Swift (1) nous parle de la race immortelle des
Struldbrugs, nous pouvons le suivre par I’imagination. Mais un monde ou deux et deux feraient
cing semble d’un tout autre niveau. Nous I’éprouverions comme un bouleversement de tout
I’édifice de la connaissance, réduit a un état d’incertitude compléte.

RUSSELL, Problemes de philosophie

(1) Ecrivain irlandais du XVIII® siécle, auteur des Voyages de Gulliver.
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[117] SUJET N° 117 - 09PHSCLRI1 - 2009 - Série S - LA REUNION - SESSION NORMALE

Nous disons que I’Etat le meilleur est celui ou les hommes passent leur vie dans la concorde,
nous voulons parler d’une vie humaine définie, non point par la circulation du sang et les
différentes autres fonctions du régne animal, mais surtout par la raison : vraie valeur et vraie vie
de I’esprit.

Ajoutons que I’Etat, institué en vue de la fin que je viens de formuler, doit encore avoir été
instauré par une masse libre, et non imposé€ a une masse conquise, en vertu du droit de la guerre.
Tandis, en effet, qu’une masse libre se guide d’apres 1’espoir plutot que la crainte, celle qui est
sujette se guide sur la crainte plutdt que I’espoir. L’une essaie de faire quelque chose de sa vie,
I’autre se contente d’éviter la mort ; I'une essaie de vivre des aspirations personnelles, 1’autre
subit la contrainte du vainqueur. C’est ce que nous exprimons, lorsque nous déclarons que la
seconde est réduite en esclavage, alors que la premiére est libre.

SPINOZA, Traité de [’autorité politique
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[118] SUJET N° 118 - 09PHSCLII - 2009 - Série S - LIBAN - SESSION NORMALE

Quand quelqu’un ne trouve pas beau un édifice, un paysage, un poeéme, il ne se laisse pas imposer
intérieurement I’assentiment par cent voix, qui toutes les célebrent hautement. Il peut certes faire
comme si cela lui plaisait a lui aussi, afin de ne pas étre considéré comme dépourvu de golt ; il
peut méme commencer a douter d’avoir assez formé son golt par la connaissance d’une quantité
suffisante d’objets de ce genre (de méme que quelqu’un qui croit reconnaitre au loin une forét
dans ce que tous les autres apercoivent comme une ville doute du jugement de sa propre vue).
Mais, en tout cas, il voit clairement que I’assentiment des autres ne constitue absolument pas une
preuve valide pour I’appréciation de la beauté : d’autres peuvent bien voir et observer pour lui, et
ce que beaucoup ont vu d’une méme fagon peut assurément, pour lui qui croit avoir vu la méme
chose autrement, constituer une preuve suffisante pour construire un jugement théorique et par
conséquent logique ; mais jamais ce qui a plu a d’autres ne saurait servir de fondement a un
jugement esthétique. Le jugement des autres, quand il ne va pas dans le sens du ndtre, peut sans
doute a bon droit nous faire douter de celui que nous portons, mais jamais il ne saurait nous
convaincre de son illégitimité. Ainsi n’y a-t-il aucune preuve empirique permettant d’imposer a
quelqu’un le jugement de gout.

KANT, Critique de la faculté de juger
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[119] SUJET N° 119 - 09PHSCMEI - 2009 - Série S - METROPOLE - SESSION NORMALE

Les affaires générales d’un pays n’occupent que les principaux citoyens. Ceux-la ne se
rassemblent que de loin en loin dans les mémes lieux ; et, comme il arrive souvent qu’ensuite ils
se perdent de vue, il ne s’établit pas entre eux de liens durables. Mais quand il s’agit de faire
régler les affaires particulieres d’un canton par les hommes qui I’habitent, les mémes individus
sont toujours en contact, et ils sont en quelque sorte forcés de se connaitre et de se complaire.

On tire difficilement un homme de lui-méme pour I’intéresser a la destinée de tout I’Etat, parce
qu’il comprend mal I’influence que la destinée de I’Etat peut exercer sur son sort. Mais faut-il
faire passer un chemin au bout de son domaine, il verra d’un premier coup d’ceil qu’il se
rencontre un rapport entre cette petite affaire publique et ses plus grandes affaires privées, et il
découvrira, sans qu’on le lui montre, le lien étroit qui unit ici I'intérét particulier a I’intérét
général.

C’est donc en chargeant les citoyens de I’administration des petites affaires, bien plus qu’en leur
livrant le gouvernement des grandes, qu’on les intéresse au bien public et qu’on leur fait voir le
besoin qu’ils ont sans cesse les uns des autres pour le produire.

On peut, par une action d’éclat, captiver tout a coup la faveur d’un peuple ; mais, pour gagner
I’amour et le respect de la population qui vous entoure, il faut une longue succession de petits
services rendus, de bons offices obscurs, une habitude constante de bienveillance et une
réputation bien établie de désintéressement.

Les libertés locales, qui font qu’un grand nombre de citoyens mettent du prix a I’affection de
leurs voisins et de leurs proches, rameénent donc sans cesse les hommes les uns vers les autres, en
dépit des instincts qui les séparent, et les forcent a s’entraider.

TOCQUEVILLE, De la Démocratie en Amérique
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[120] SUJET N° 120 - 09PHSCPOL - 2009 - Série S - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Ceux qui profitent de conditions d’existence tolérables, lorsqu’ils ne trouvent pas dans leur vie
assez de jouissances pour qu’elle leur devienne précieuse, doivent, le plus souvent, ne s’en
prendre qu’a eux-mémes. Quand on ne s’attache a rien, ni dans la vie publique, ni dans la vie
privée, les attraits que peut offrir I’existence sont bien diminués ; en tout cas, ils perdent peu a
peu de leur valeur quand approche le moment ou tous les intéréts €goistes doivent disparaitre
avec la mort ; au contraire, lorsqu’on laisse apres soi des étres qui sont I’objet d’un attachement
personnel et surtout lorsqu’on a en méme temps entretenu en sol une sympathie fraternelle pour
les intéréts collectifs de I’humanité, la vie intéresse aussi vivement a la veille de la mort que dans
la pleine vigueur de la jeunesse et de la santé. Quand la vie ne donne pas satisfaction, c’est,
immédiatement apres 1’égoisme, a ’absence de culture qu’il faut I’attribuer. Un esprit cultivé - et
je n’entends pas par la celui du philosophe, mais tout esprit qui a pu puiser aux sources de la
connaissance et qu’on a suffisamment habitué¢ a exercer ses facultés - trouve des sources
inépuisables d’intérét dans tout ce qui I’entoure : dans les choses de la nature, les ceuvres d’art,
les créations de la poésie, les événements de I’histoire, les voies suivies par I’humanité dans le
passé et dans le présent et les perspectives ainsi ouvertes sur I’avenir.

MILL, De I’ Utilitarisme
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[121] SUJET N° 121 - 09PHTEAGI1 - 2009 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION
NORMALE

Tant qu’on désire, on peut se passer d’étre heureux ; on s’attend a le devenir : si le bonheur ne
vient point, ’espoir se prolonge, et le charme de I’illusion dure autant que la passion qui le cause.
Ainsi cet état se suffit a lui-méme, et I’inquiétude qu’il donne est une sorte de jouissance qui
supplée a la réalité, qui vaut mieux peut-étre. Malheur a qui n’a plus rien a désirer ! il perd pour
ainsi dire tout ce qu’il posséde. On jouit moins de ce qu’on obtient que de ce qu’on espére et I’on
n’est heureux qu’avant d’étre heureux. En effet, ’homme, avide et borné, fait pour tout vouloir et
peu obtenir, a recu du ciel une force consolante qui rapproche de lui tout ce qu’il désire, qui le
soumet a son imagination, qui le lui rend présent et sensible, qui le lui livre en quelque sorte et,
pour lui rendre cette imaginaire propriété plus douce, le modifie au gré de sa passion. Mais tout
ce prestige (1) disparait devant I’objet méme ; rien n’embellit plus cet objet aux yeux du
possesseur ; on ne se figure point ce qu’on voit ; I’imagination ne pare plus rien de ce qu’on
possede, I’illusion cesse o commence la jouissance.

ROUSSEAU
(1) « prestige » : ici, illusion.
QUESTIONS :
1° Formulez la theése de ce texte et montrez comment elle est établie.
20
a) En vous appuyant sur le texte, expliquez « I’on n’est heureux qu’avant d’étre heureux » ;
b) montrez comment I’imagination «rend présent et sensible » a I’homme «tout ce qu’il
désire » ;

¢) en vous appuyant sur le texte, expliquez « I’illusion cesse ou commence la jouissance ».

3° N’y a-t-il de bonheur que dans I’espoir d’étre heureux ?
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[122] SUJET N° 122 - 09PHTEAGS3 - 2009 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION REMPL.

On comprend (...) bien qu’il n’y a pas de droits sans limites ; cela n’est pas possible, a moins que
I’on ne se place dans I’état de liberté et de guerre, ou 1’on peut bien dire que I’on se donne tous
les droits, mais ou, aussi, I’on ne possede que ceux que I’on peut maintenir par sa propre force.
Mais dés que I’on fait société avec d’autres, les droits des uns et des autres forment un systeme
équilibré ; il n’est pas dit que tous auront tous les droits possibles ; il est dit seulement que tous
auront les mémes droits ; et c’est cette égalité des droits qui est sans doute la forme de la justice ;
car les circonstances ne permettent jamais d’établir un droit tout a fait sans restriction ; par
exemple, il n’est pas dit qu’on ne barrera pas une rue dans I’intérét commun ; la justice exige
seulement que la rue soit barrée aux mémes conditions pour tout le monde. Donc je congois bien
que ’on revendique comme citoyen, et avec toute I’énergie que 1’on voudra y mettre, un droit
dont on voit que les autres citoyens ont la jouissance. Mais vouloir un droit sans limites, cela
sonne mal.

ALAIN
QUESTIONS :
1° Dégagez la these de ce texte et restituez le raisonnement par lequel elle est établie.
90
a) En vous appuyant sur le texte, expliquez pourquoi « il n’y a pas de droits sans limites ».

b) En quoi I’exemple de la rue barrée éclaire-t-il la thése d’Alain ?

3° La justice consiste-t-elle dans 1’égalité des droits ?
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[123] SUJET N° 123 - 09PTSTMDLRI1 - 2009 - Série TECHN. - LA REUNION - SESSION
NORMALE

Si illimitée que paraisse la liberté de notre pensée, nous découvrirons, en y regardant de plus pres,
qu’elle est en réalité resserrée -dans des limites fort étroites, et que tout ce pouvoir créateur de
I’esprit n’est rien de plus que la faculté de combiner, transposer, accroitre ou diminuer les
matériaux que nous fournissent les sens et 1’expérience. Quand nous pensons a une montagne
d’or, nous ne faisons que réunir deux idées capables de s’accorder, celle d’or et celle de
montagne, qui nous étaient déja familieres. Nous pouvons concevoir un cheval vertueux ; car,
d’apres le sentiment propre que nous en avons, nous pouvons concevoir la vertu ; et il nous est
possible de joindre celle-ci a la figure et a I’'image du cheval, animal qui nous est familier. En un
mot, tous les matériaux de la pensée tirent leur origine de notre sensibilité externe ou interne :
I’esprit et la volonté n’ont d’autre fonction que de méler et combiner ces matériaux.

HUME
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte, puis les différentes étapes de son développement.
2° Expliquez :
a) En quoi les exemples donnés montrent-ils que « la liberté de notre pensée (...) est en réalité
resserrée dans des limites fort étroites » ?

b) en quoi consiste le « pouvoir créateur de I’esprit » selon le texte ?

3° L’expérience est-elle 1’origine de toutes nos pensées ?
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[124] SUJET N° 124 - 09PHTEPOI1 - 2009 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION
NORMALE

Nul ne conteste qu’on doive €lever et instruire la jeunesse de facon a lui faire profiter des acquis
de I’expérience humaine. Mais c’est 1a le privilege et la condition propre d’un étre humain dans la
maturité de ses facultés que de se servir de I’expérience et de I’interpréter a sa fagon. C’est a lui
de découvrir ce qui, dans I’expérience transmise, est applicable a sa situation et a son caractere.
Les traditions et les coutumes des autres sont, jusqu’a un certain point, des témoignages de ce que
leur expérience leur a appris, et elles justifient une présomption (1) qui, comme telle, est digne de
respect. Mais il se peut en premier lieu que I’expérience des autres soit trop étroite, ou qu’ils
I’aient mal interprétée ; il se peut deuxiemement que leur interprétation soit juste sans toutefois
convenir a un individu particulier. Les coutumes sont faites pour les vies et les caracteres
ordinaires ; mais un individu peut avoir une vie et un caractére extraordinaires. Troisi€émement,
méme si les coutumes sont a la fois bonnes en soi et adaptées a I’individu, il se peut que se
conformer a la coutume uniquement en tant que telle n’entretienne ni ne développe en lui aucune
des qualités qui sont I’attribut distinctif de I’étre humain. Les facultés humaines de la perception,
du jugement, du discernement (2), de I’activité intellectuelle, et méme la préférence morale, ne
s’exercent qu’en faisant un choix. Celui qui n’agit jamais que suivant la coutume ne fait pas de
choix. Il n’apprend nullement a discerner ou a désirer ce qui vaut mieux.

MILL

(1) « présomption » : le fait de présumer, supposer.
(2) « discernement » : capacité de distinguer.

QUESTIONS :
1° Formulez la these de ce texte et restituez les étapes de I’argumentation.

20

a) Expliquez en quoi la « maturité » consiste a « se servir de I’expérience et (...) I’interpréter a sa
fagon ».

b) Quel lien J. S. Mill fait-il entre « I’expérience » et « les traditions et les coutumes » ?

¢) Montrez en quoi I’exercice des « facultés humaines » dont il est question et « la préférence
morale » consistent a faire « un choix ».

3° L’expérience des autres est-elle insuffisante pour guider I’individu dans ses choix ?
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[125] SUJET N° 125 - 09PHTEPO3 - 2009 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Personne ne peut me contraindre a étre heureux d’une certaine maniere (celle dont il congoit le
bien-étre des autres hommes) mais il est permis a chacun de chercher le bonheur dans la voie qui
lui semble, a lui, étre la bonne, pourvu qu’il ne nuise pas a la liberté qui peut coexister avec la
liberté de chacun selon une loi universelle possible (autrement dit, a ce droit d’autrui). - Un
gouvernement qui serait fondé sur le principe de la bienveillance envers le peuple, tel que celui
du pere envers ses enfants, c’est-a-dire un gouvernement paternel, ou par conséquent les sujets,
tels des enfants mineurs incapables de décider de ce qui leur est vraiment utile ou nuisible, sont
obligés de se comporter de maniere uniquement passive, afin d’attendre uniquement du jugement
du chef de I’Etat la facon dont ils doivent étre heureux, et uniquement de sa bonté qu’il le veuille
également, - un tel gouvernement, dis-je, est le plus grand despotisme que 1’on puisse concevoir
(constitution qui supprime toute liberté des sujets qui, des lors, ne possedent plus aucun droit).

KANT
QUESTIONS :
1° Dégagez la thése de ce texte et montrez comment elle est établie.
2° Expliquez :
a) « pourvu qu’il ne nuise pas a la liberté qui peut coexister avec la liberté de chacun » ;
b) « tels des enfants mineurs incapables de décider de ce qui leur est vraiment utile ou nuisible » ;

¢) « un tel gouvernement, (...) est le plus grand despotisme ».

3° Est-ce un droit pour chacun de décider de son propre bonheur ?

- 125 -



[126] SUJET N° 126 - 9PHMIMES3 - 2009 - Série TMD - METROPOLE - SESSION REMPL.

C’est une entreprise difficile d’obtenir, de conquérir un bien quelconque ; pas d’objet qui ne soit
séparé de nous par des difficultés, des travaux sans fin ; sur la route, a chaque pas, surgissent des
obstacles. Et la conquéte une fois faite, I’objet atteint, qu’a-t-on gagné ? rien assurément, que de
s’étre délivré de quelque souffrance, de quelque désir, d’étre revenu a I’état ou 1’on se trouvait
avant I’apparition de ce désir. — Le fait immédiat pour nous, c’est le besoin tout seul, c’est-a-dire
la douleur. Pour la satisfaction et la jouissance, nous ne pouvons les connaitre qu’indirectement ;
il nous faut faire appel au souvenir de la souffrance, de la privation passées, qu’elles ont chassées
tout d’abord. Voila pourquoi les biens, les avantages qui sont actuellement en notre possession,
nous n’en avons pas une vraie conscience, nous ne les apprécions pas ; il nous semble qu’il n’en
pouvait étre autrement ; et, en effet, tout le bonheur qu’ils nous donnent, c’est d’écarter de nous
certaines souffrances. Il faut les perdre, pour en sentir le prix ; le manque, la privation, la douleur,
voila la chose positive, et qui sans intermédiaire s’offre a nous. Telle est encore la raison qui nous
rend si douce la mémoire des malheurs surmontés par nous : besoin, maladie, privation, etc. :
c’est en effet notre seul moyen de jouir des biens présents.

SCHOPENHAUER
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[127] SUJET N° 127 - OPHTEGI1 - 2009 - Série TECHN. - ETRANGER GROUPE 1 -
SESSION NORMALE

La vie en commun des hommes n’est rendue possible que si se trouve réunie une majorité qui est
plus forte que chaque individu et qui garde sa cohésion face a chaque individu. La puissance de
cette communauté s’oppose maintenant en tant que "droit" a la puissance de I’individu qui est
condamnée en tant que "violence brute". Ce remplacement de la puissance de I’individu par celle
de la communauté est le pas culturel décisif. Son essence consiste en ce que les membres de la
communauté se limitent dans leurs possibilités de satisfaction, alors que I’individu isolé ne
connaissait pas de limite de ce genre. L’exigence culturelle suivante est alors celle de la justice,
c’est-a-dire 1’assurance que ’ordre de droit, une fois donné, ne sera pas de nouveau battu en
breche (1) en faveur d’un individu.

FREUD
(1) « battu en bréche » : remis en cause.
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale et les étapes de 1’argumentation du texte.
2° En vous appuyant sur le texte,
a) expliquez en quoi consiste « le pas culturel décisif » (ligne 6) pour la communauté humaine.
Pourquoi ce pas est-il « culturel » ? Pourquoi est-il « décisif » ?
b) expliquez a quelle condition « I’ordre de droit » (ligne 9) peut avoir valeur de « justice » dans

la communauté humaine.

3° La vie en commun des hommes est-elle impossible sans la culture ?
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[128] SUJET N° 128 - 9PHSCGI11 - 2009 - Série S - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Il y a deux sortes de plaisirs: les uns qui appartiennent a I’esprit seul, et les autres qui
appartiennent a I’homme, c’est-a-dire a I’esprit en tant qu’il est uni au corps ; et ces derniers, se
présentant confusément a I’imagination, paraissent souvent beaucoup plus grands qu’ils ne sont,
principalement avant qu’on ne les possede, ce qui est la source de tous les maux et de toutes les
erreurs de la vie. Car, selon la régle de la raison, chaque plaisir se devrait mesurer par la grandeur
de la perfection qui le produit, et c’est ainsi que nous mesurons celui dont les causes nous sont
clairement connues. Mais souvent la passion nous fait croire certaines choses beaucoup
meilleures et plus désirables qu’elles ne sont ; puis, quand nous avons pris bien de la peine a les
acquérir, et perdu cependant 1’occasion de posséder d’autres biens plus véritables, la jouissance
nous en fait connaitre les défauts, et de la viennent les dédains, les regrets et les repentirs. C’est
pourquoi le vrai office de la raison est d’examiner la juste valeur de tous les biens dont
I’acquisition semble dépendre en quelque fagon de notre conduite, afin que nous ne manquions
jamais d’employer tous nos soins a tacher de nous procurer ceux qui sont, en effet, les plus
désirables.

DESCARTES, Lettres a Elisabeth
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[129] SUJET N° 129 - 9PHESGI11 - 2009 - Série ES - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Parmi les choses qu’on ne rencontre pas dans la nature, mais seulement dans le monde fabriqué
par ’homme, on distingue entre objets d’usage et ceuvres d’art ; tous deux possedent une certaine
permanence qui va de la durée ordinaire a une immortalité potentielle dans le cas de I’ceuvre
d’art. En tant que tels, ils se distinguent d’une part des produits de consommation, dont la durée
au monde excede a peine le temps nécessaire a les préparer, et d’autre part, des produits de
I’action, comme les événements, les actes et les mots, tous en eux-mémes si transitoires qu’ils
survivraient peine a I’heure ou au jour ou ils apparaissent au monde, s’ils n’étaient conservés
d’abord par la mémoire de ’homme, qui les tisse en récits, et puis par ses facultés de fabrication.
Du point de vue de la durée pure, les ceuvres d’art sont clairement supérieures a toutes les autres
choses ; comme elles durent plus longtemps au monde que n’importe quoi d’autre, elles sont les
plus mondaines des choses. Davantage, elles sont les seules choses a n’avoir aucune fonction
dans le processus vital de la société ; a proprement parler, elles ne sont pas fabriquées pour les
hommes, mais pour le monde, qui est destiné a survivre a la vie limitée des mortels, au va-et-
vient des générations. Non seulement elles ne sont pas consommées comme des biens de
consommation, ni usées comme des objets d’usage : mais elles sont délibérément écartées des
proces de consommation et d’utilisation, et isolées loin de la sphére des nécessités de la vie
humaine. Cette mise a distance peut se réaliser par une infinité de voies. Et c’est seulement quand
elle est accomplie que la culture, au sens spécifique du terme, vient a I’étre.

ARENDT, La Crise de la culture
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[130] SUJET N° 130 - 9PHLIMET - 2009 - Série L - METROPOLE - SESSION NORMALE

Il n’y a pas de satisfaction qui d’elle-méme et comme de son propre mouvement vienne a nous ;
il faut qu’elle soit la satisfaction d’un désir. Le désir, en effet, la privation, est la condition
préliminaire de toute jouissance. Or avec la satisfaction cesse le désir et par conséquent la
jouissance aussi. Donc la satisfaction, le Contentement ne sauraient étre qu’une délivrance a
I’égard d’une douleur, d’un besoin ; sous ce nom, il ne faut pas entendre en effet seulement la
souffrance effective, visible, mais toute espece de désir qui, par son importunité, trouble notre
repos, et méme cet ennui qui tue, qui nous fait de I’existence un fardeau. Or c’est une entreprise
difficile d’obtenir, de conquérir un bien quelconque ; pas d’objet qui ne soit séparé de nous par
des difficultés, des travaux sans fin ; sur la route, a chaque pas, surgissent des obstacles. Et la
conquéte une fois faite, I’objet atteint, qu’a-t-on gagné ? Rien assurément, que de s’étre délivré
de quelque souffrance, de quelque désir, d’étre revenu a I’état ou I’on se trouvait avant
I’apparition de ce désir. Le fait immédiat pour nous, c’est le besoin tout seul c’est-a-dire la
douleur. Pour la satisfaction et la jouissance, nous ne pouvons les connaitre qu’indirectement ; il
nous faut faire appel au souvenir de la souffrance, de la privation passée, qu’elles ont chassées
tout d’abord. Voila pourquoi les biens, les avantages qui sont actuellement en notre possession,
nous n’en avons pas une vraie conscience, nous ne les apprécions pas ; il nous semble qu’il n’en
pouvait €tre autrement ; et, en effet, tout le bonheur qu’ils nous donnent, c’est d’écarter de nous
certaines souffrances. Il faut les perdre pour en sentir le prix ; le manque, la privation, la douleur,
voila la chose positive, et qui sans intermédiaire s’offre a nous.

SCHOPENHAUER, Le Monde comme volonté et comme représentation
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[131] SUJET N° 131 - 9PHESANI - 2009 - Série ES - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

L’histoire est pour I’espeéce humaine ce que la raison est pour I’individu. Grace a sa raison,
I’homme n’est pas enfermé comme I’animal dans les limites étroites du présent visible ; il connait
encore le passé infiniment plus étendu, source du présent qui s’y rattache: c’est cette
connaissance seule qui lui procure une intelligence plus nette du présent et lui permet méme de
formuler des inductions pour I’avenir. L’animal, au contraire, dont la connaissance sans réflexion
est bornée a I’intuition, et par suite au présent, erre, méme une fois apprivoisé, parmi les hommes,
ignorant, engourdi, stupide, désarmé et esclave. De méme un peuple qui ne connait pas sa propre
histoire est borné au présent de la génération actuelle : il ne comprend ni sa nature, ni sa propre
existence, dans I’impossibilité ou il est de les rapporter a un passé qui les explique ; il peut moins
encore anticiper sur I’avenir. Seule I’histoire donne a un peuple une entieére conscience de lui-
méme. L’histoire peut donc étre regardée comme la conscience raisonnée de I’espéce humaine.

SCHOPENHAUER, Le Monde comme volonté et comme représentation
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[132] SUJET N° 132 - 9PHESINI - 2009 - Série ES - INDE - SESSION NORMALE

Si richement doués que nous soyons, il nous manque toujours quelque chose, et les meilleurs
d’entre nous ont le sentiment de leur insuffisance. C’est pourquoi nous cherchons chez nos amis
les qualités qui nous font défaut, parce qu’en nous unissant a eux nous participons en quelque
maniere a leur nature, et que nous nous sentons alors moins incomplets. Il se forme ainsi de
petites associations d’amis ou chacun a son rdle conforme a son caractere, ou il y a un véritable
échange de services. L’un protege, 1’autre console ; celui-ci conseille, celui-la exécute, et c’est ce
partage des fonctions, ou, pour employer I’expression consacrée, cette division du travail qui
détermine ces relations d’amitié.

Nous sommes ainsi conduits a considérer la division du travail sous un nouvel aspect. Dans ce
cas, en effet, les services économiques qu’elle peut rendre sont peu de chose a coté de I’effet
moral qu’elle produit, et sa véritable fonction est de créer entre deux ou plusieurs personnes un
sentiment de solidarité. De quelque maniére que ce résultat soit obtenu, c’est elle qui suscite ces
sociétés d’amis, et elle les marque de son empreinte.

DURKHEIM, De la Division du travail social
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[133] SUJET N° 133 - 9PHLIANALI - 2009 - Série L - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Ce qui nous plait dans la beauté artistique, c’est précisément le caractere de liberté de sa
production et de ses formes qui nous soustrait, semble-t-il, par la production et par I’intuition
mémes, aux liens de la regle et du réglé. Face a la rigueur de ce qui subit le joug des lois et face a
la sombre intériorité de la pensée, nous cherchons I’apaisement et I’animation dans les figures de
I’art ; face au royaume ténébreux des idées, une réalité animée et pleine de vie. Enfin, la source
des ceuvres d’art est la libre activité de I’imagination qui, dans ses images mémes, est plus libre
que la nature. Non seulement I’art dispose de I’entiereté du royaume des formes de la nature,
dans leur paraitre multiple et bigarré, mais I’imagination créatrice se montre inépuisable dans les
productions qui lui sont propres. Face a cette plénitude démesurée de I’imagination et de ses
libres réalisations, il semble donc que la pensée doive renoncer au projet hardi de saisir
intégralement de pareilles réalisations, de les juger et de les ordonner sous ses formules
universelles. (...) Il est vrai qu’il y a des cas dans lesquels I’art peut étre considéré comme un jeu
éphémere destiné a I’amusement et a la distraction, comme un ornement qui sert a enjoliver
I’aspect extérieur des rapports de la vie ou a mettre en relief, en les ornant, d’autres objets. Sous
ce point de vue, il ne s’agit pas d’un art indépendant et libre, mais d’un art asservi. Mais ce que
nous proposons d’étudier, c’est I’art libre dans sa fin et dans ses moyens. (...)

L’art beau n’est véritablement art qu’en cette liberté propre.

HEGEL, Esthétique
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[134] SUJET N° 134 - 9PHSCANI - 2009 - Série S - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Déja I’observation a besoin d’un corps de précautions qui conduisent a réfléchir avant de
regarder, qui réforment du moins la premiére vision, de sorte que ce n’est jamais la premicre
observation qui est la bonne. L’observation scientifique est toujours une observation polémique ;
elle confirme ou infirme une these antérieure, un schéma préalable, un plan d’observation ; elle
montre en démontrant ; elle hiérarchise les apparences; elle transcende I’'immédiat; elle
reconstruit le réel aprés avoir reconstruit ses schémas. Naturellement, dés qu’on passe de
I’observation a I’expérimentation, le caractére polémique de la connaissance devient plus net
encore. Alors il faut que le phénomene soit trié, filtré, épuré, coulé dans le moule des instruments,
produit sur le plan des instruments. Or les instruments ne sont que des théories matérialisées. Il
en sort des phénomenes qui portent de toutes parts la marque théorique.

BACHELARD, Le nouvel Esprit scientifique
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[135] SUJET N° 135 - 9PHSCINI - 2009 - Série S - INDE - SESSION NORMALE

On n’insistera jamais assez sur ce qu’il y a d’artificiel dans la forme mathématique d’une loi
physique, et par conséquent dans notre connaissance scientifique des choses. Nos unités de
mesure sont conventionnelles et, si I’on peut parler ainsi, étrangeres aux intentions de la nature :
comment supposer que celle-ci ait rapporté toutes les modalités de la chaleur aux dilatations
d’une méme masse de mercure ou aux changements de pression d’une méme masse d’air
maintenue a un volume constant ? Mais ce n’est pas assez dire. D’une maniére générale, mesurer
est une opération tout humaine, qui implique qu’on superpose réellement ou idéalement deux
objets I’un a I"autre un certain nombre de fois. La nature n’a pas songé a cette superposition. Elle
ne mesure pas, elle ne compte pas davantage. Pourtant la physique compte, mesure, rapporte les
unes aux autres des variations "quantitatives" pour obtenir des lois et elle réussit.

BERGSON, L’ Evolution créatrice
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[136] SUJET N° 136 - 9PHTEINI - 2009 - Série TECHN. - INDE - SESSION NORMALE

Que notre vie était heureuse, c’est ce dont nous ne nous apercevons qu’au moment ou ces jours
heureux ont fait place a des jours malheureux. Autant les jouissances augmentent, autant diminue
I’aptitude a les gotter : le plaisir devenu habitude n’est plus éprouvé comme tel. Mais par la
méme grandit la faculté de ressentir la souffrance ; car la disparition d’un plaisir habituel cause
une impression douloureuse. Ainsi la possession accroit la mesure de nos besoins, et du méme
coup la capacité de ressentir la douleur. - Le cours des heures est d’autant plus rapide qu’elles
sont agréables, d’autant plus lent qu’elles sont plus pénibles ; car le chagrin, et non le plaisir, est
I’élément positif, dont la présence se fait remarquer. De méme nous avons conscience du temps
dans les moments d’ennui, non dans les instants agréables. Ces deux faits prouvent que la partie
la plus heureuse de notre existence est celle ou nous la sentons le moins.

SCHOPENHAUER
QUESTIONS :
1° Dégagez la thése de ce texte et montrez comment elle est établie.
2° Expliquez :
a) « le plaisir devenu habitude n’est plus éprouvé comme tel » ;
b) « la possession accroit la mesure de nos besoins » ;

¢) « nous avons conscience du temps dans les moments d’ennui ».

3° N’avons-nous conscience de notre bonheur que lorsqu’il a disparu ?

- 136 -



[137] SUJET N° 137 - 9PHSCME3 - 2009 - Série S - METROPOLE - SESSION REMPL.

Notre raison, incurablement présomptueuse, s’imagine posséder par droit de naissance ou par
droit de conquéte, innés ou appris, tous les éléments essentiels de la connaissance de la vérité. La
méme ou elle avoue ne pas connaitre 1I’objet qu’on lui présente, elle croit que son ignorance porte
seulement sur la question de savoir quelle est celle de ses catégories anciennes qui convient a
I’objet nouveau. Dans quel tiroir prét a s’ouvrir le ferons-nous entrer ? De quel vétement déja
coupé allons-nous I’habiller ? Est-il ceci, ou cela, ou autre chose ? et « ceci » et « cela » et « autre
chose » sont toujours pour nous du déja congu, du déja connu. L’idée que nous pourrions avoir a
créer de toutes pieces pour un objet nouveau, un nouveau concept, peut-&tre une nouvelle
méthode de penser, nous répugne profondément. L’histoire de la philosophie est la cependant, qui
nous montre I’éternel conflit des systemes, I'impossibilité de faire entrer définitivement le réel
dans ces vétements de confection que sont nos concepts tout faits, la nécessité de travailler sur
mesure. Plutdt que d’en venir a cette extrémité, notre raison aime mieux annoncer une fois pour
toutes, avec une orgueilleuse modestie, qu’elle ne connaitra que du relatif et que 1’absolu n’est
pas de son ressort : cette déclaration préliminaire lui permet d’appliquer sans scrupule sa méthode
habituelle de penser, et, sous prétexte qu’elle ne touche pas a I’absolu, de trancher absolument sur
toutes choses.

BERGSON, L ’Evolution créatrice
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[138] SUJET N° 138 - 9PHLIMES3 - 2009 - Série L - METROPOLE - SESSION REMPL.

Telle saveur, tel parfum m’ont plu quand j’étais enfant, et me répugnent aujourd’hui. Pourtant je
donne encore le méme nom a la sensation éprouvée, et je parle comme si, le parfum et la saveur
étant demeurés identiques, mes golits seuls avaient changé. Je solidifie donc encore cette
sensation ; et lorsque sa mobilité acquiert une telle évidence qu’il me devient impossible de la
méconnaitre, j’extrais cette mobilité pour lui donner un nom a part et la solidifier a son tour sous
forme de golt. Mais en réalité il n’y a ni sensations identiques, ni goGts multiples ; car sensations
et golits m’apparaissent comme des choses dés que je les isole et que je les nomme, et il n’y a
guere dans I’ame humaine que des progres. Ce qu’il faut dire, c’est que toute sensation se modifie
en se répétant, et que si elle ne me parait pas changer du jour au lendemain, c’est parce que je
I’apergois maintenant a travers 1’objet qui en est cause, a travers le mot qui la traduit. Cette
influence du langage sur la sensation est plus profonde qu’on ne le pense généralement. Non
seulement le langage nous fait croire a I’invariabilité de nos sensations, mais il nous trompera
parfois sur le caracteére de la sensation éprouvée. Ainsi, quand je mange d’un mets réputé exquis,
le nom qu’il porte, gros de I’approbation qu’on lui donne, s’interpose entre ma sensation et ma
conscience ; je pourrai croire que la saveur me plait, alors qu’un léger effort d’attention me
prouverait le contraire. Bref, le mot aux contours bien arrétés, le mot brutal, qui emmagasine ce
qu’il y a de stable, de commun et par conséquent d’impersonnel dans les impressions de
I’humanité, écrase ou tout au moins recouvre les impressions délicates et fugitives de notre
conscience individuelle. Pour lutter a armes égales, celles-ci devraient s’exprimer par des mots
précis ; mais ces mots, a peine formés, se retourneraient contre la sensation qui leur donna
naissance, et inventés pour témoigner que la sensation est instable, ils lui imposeraient leur
propre stabilité.

BERGSON, Essai sur les données immédiates de la conscience
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[139] SUJET N° 139 - 9PHESMES3 - 2009 - Série ES - METROPOLE - SESSION REMPL.

On dit d’un homme qu’il est maitre de soi, ou non, suivant que la raison domine ou ne domine
pas en lui, ce qui implique que c’est la ce qui constitue proprement chacun de nous. Et les actions
que nous faisons nous-méme, et volontairement, sont spécialement celles qu’on accomplit
rationnellement. Chacun est donc cette partie souveraine - ou il I’est principalement - et ’honnéte
homme I’aime par-dessus tout, cela est clair ; comme il est clair aussi que c’est de lui qu’on
pourrait dire, par excellence, qu’il s’aime lui-méme, mais d’une espéce d’amour de soi bien
différente de 1’égoisme qu’on blame. Elle en differe, en effet, autant qu’une vie conforme a la
raison différe d’une vie assujettie aux passions, autant que le désir du beau différe du désir de ce
que I’on croit utile.

Ainsi, tout le monde approuve et loue ceux qui se distinguent par leur ardeur a faire de belles
actions ; et si tous les hommes rivalisaient en amour pour le beau, et s’efforcaient a faire les
actions les plus belles, on verrait a la fois la communauté comblée de tout ce qu’il lui faut, et
chacun en particulier assuré des biens les plus grands, puisque la vertu est précisément le plus
grand bien. D’ou il faut conclure que I’homme vertueux doit s’aimer lui-méme (car en faisant de
belles actions, il en tirera lui-méme profit, et en procurera aux autres). Le méchant, au contraire,
ne doit pas s’aimer lui-méme (car en s’abandonnant a de viles passions, il se nuira infailliblement
a lui-méme et aux autres). Chez le méchant, donc, il y a dissonance entre ce qu’il fait et ce qu’il
doit faire ; I’honnéte homme, au contraire, ce qu’il doit faire, il le fait: car la raison choisit
toujours ce qui est le meilleur pour elle ; et I’honnéte homme obéit a la raison.

ARISTOTE, Ethique a Nicomaque
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[140] SUJET N° 140 - 9PHTEME3 - 2009 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
REMPL.

Toute satisfaction, ce qu’on appelle ordinairement le bonheur, est en réalité¢ d’essence toujours
négative, et nullement positive. Ce n’est pas une félicité spontanée et nous arrivant d’elle-méme ;
elle doit toujours étre la satisfaction d’un désir. Car désirer, c’est-a-dire avoir besoin d’une chose,
est la condition préalable de toute jouissance. Mais avec la satisfaction cesse le désir, et par suite
la jouissance. La satisfaction, ou le bonheur, ne peuvent donc jamais étre quelque chose de plus
que la suppression d’une douleur, d’un besoin ; car a cette catégorie appartiennent non seulement
les souffrances réelles, manifestes, mais encore chaque désir dont I’importunité (1) trouble notre
repos, et méme le mortel ennui qui fait de notre existence un fardeau. - Et puis, comme il est
difficile d’arriver a un but, de conquérir un bien quelconque ! Chaque projet nous oppose des
difficultés et réclame des efforts sans nombre ; a chaque pas s’accumulent les obstacles. Quand
enfin tout a été surmonté, quand nous sommes arrivés au but, quel autre résultat avons-nous
acquis, sinon de nous étre libérés d’une souffrance et d’un désir, c’est-a-dire de nous trouver
exactement dans le méme état qu’auparavant ? Il n’y a de donné directement que le besoin, ¢’est-
a-dire la douleur.

SCHOPENHAUER

(1) « importunité » : caractere de ce qui est importun, ¢’est-a-dire génant parce que cela n’est pas
a propos.

QUESTIONS :
1° Dégagez la these de ce texte et restituez les étapes de son argumentation.

20

a) En vous appuyant précisément sur le texte, expliquez « Toute satisfaction (...) est en réalité
d’essence toujours négative » ;

b) Quelles différences y a-t-il entre « les souffrances réelles », « chaque désir » et « le mortel
ennui », que Schopenhauer place dans la catégorie de la douleur ?

¢) Pourquoi « quand, enfin, tout a été surmonté », nous trouvons-nous « exactement dans le
méme état qu’auparavant » ?

3° Le bonheur peut-il étre autre chose que la suppression de la douleur ?
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[141] SUJET N° 141 - 9PHTEMEI - 2009 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
NORMALE

La loi ne consiste pas tant a limiter un agent libre et intelligent qu’a le guider vers ses propres
intéréts, et elle ne prescrit pas au-dela de ce qui conduit au bien général de ceux qui sont
assujettis a cette loi. S’ils pouvaient étre plus heureux sans elle, la loi s’évanouirait comme une
chose inutile ; et ce qui nous empéche seulement de tomber dans les marais et les précipices
mérite mal le nom de contrainte. De sorte que, quelles que soient les erreurs commises a son
propos, la finalité¢ de la loi n’est pas d’abolir ou de restreindre mais de préserver et d’élargir la
liberté ; et dans toutes les conditions des étres créés qui sont capables de vivre d’apres des lois, 1a
ou il n’y a pas de loi, il n’y a pas de liberté. Car la liberté consiste a étre délivré de la contrainte et
de la violence exercées par autrui, ce qui ne peut étre lorsqu’il n’y a point de loi ; mais la liberté
n’est pas ce que 1’on nous dit, a savoir une liberté, pour tout homme, de faire ce qui lui plait (car
qui peut étre libre quand n’importe quel homme peut nous imposer ses humeurs ?). Mais c¢’est
une liberté de disposer et d’ordonner comme on I’entend sa personne, ses actions, ses biens et
I’ensemble de sa propriété, dans les limites de ce qui est permis par les lois auxquelles on est
soumis ; et, dans ces limites, de ne pas étre assujetti a la volonté arbitraire de quiconque, mais de
suivre librement sa propre volonté.

LOCKE
QUESTIONS :
1° Dégagez la these de ce texte et mettez en évidence les étapes de son argumentation.

20

a) Précisez la conception de la liberté a laquelle Locke s’oppose dans ce texte ;

b) en vous appuyant sur I’image de la ligne 4, expliquez : « guider [un agent libre et intelligent]
vers ses propres intéréts » ;

¢) comment Locke définit-il la liberté ? Expliquez cette définition en vous appuyant précisément
sur le texte.

3° La loi est-elle la condition de la liberté ?
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[142] SUJET N° 142 - 9PHLIGI11 - 2009 - Série L - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Les faits que I’expérience nous propose sont soumis par la science a une analyse dont on ne peut
pas espérer qu’elle soit jamais achevée puisqu’il n’y a pas de limites a I’observation, qu’on peut
toujours l’imaginer plus complete ou exacte qu’elle n’est a un moment donné. Le concret, le
sensible assignent a la science la tdche d’une élucidation interminable, et il résulte de 1a qu’on ne
peut le considérer, a la maniere classique, comme une simple apparence destinée a étre surmontée
par Dintelligence scientifique. Le fait per¢u et d’une mani¢re générale les événements de
I’histoire du monde ne peuvent étre déduits d’un certain nombre de lois qui composeraient le
visage permanent de I’univers ; c’est, inversement, la loi qui est une expression approchée de
I’événement physique et en laisse subsister I’opacité. Le savant d’aujourd’hui n’a plus, comme le
savant de la période classique, I’illusion d’accéder au coeur des choses, a I’objet méme. Sur ce
point, la physique de la relativité confirme que I’objectivité absolue et derni¢re est un réve, en
nous montrant chaque observation strictement liée a la position de I’observateur, inséparable de
sa situation, et en rejetant I’idée d’un observateur absolu. Nous ne pouvons pas nous flatter, dans
la science, de parvenir par I’exercice d’une intelligence pure et non située a un objet pur de toute
trace humaine et tel que Dieu le verrait. Ceci n’0te rien a la nécessité de la recherche scientifique
et ne combat que le dogmatisme d’une science qui se prendrait pour savoir absolu et total. Ceci
rend simplement justice a tous les éléments de I’expérience humaine et en particulier a notre
perception sensible.

MERLEAU-PONTY, Causeries
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[143] SUJET N° 143 - 9PHLIANI - 2009 - Série L - ANTILLES - SESSION NORMALE

Il me semble que la vertu est chose autre, et plus noble, que les inclinations a la bonté qui
naissent en nous. Les ames réglées d’elles-mémes et bien nées, elles suivent méme train, et
représentent en leurs actions méme visage que les vertueuses ; mais la vertu sonne je ne sais quoi
de plus grand et de plus actif que de se laisser, par une heureuse complexion (1), doucement et
paisiblement conduire a la suite de la raison. Celui qui, d’une douceur et facilité¢ naturelle,
mépriserait les offenses regues, ferait sans doute chose tres belle et digne de louange ; mais celui
qui, piqué et outré jusqu’au vif d’une offense, s’armerait des armes de la raison contre ce furieux
appétit de vengeance, et aprés un grand conflit s’en rendrait enfin maitre, ferait sans doute
beaucoup plus. Celui-la ferait bien, et celui-ci vertueusement : I’une action se pourrait dire bonté,
I’autre vertu ; car il semble que le nom de la vertu présuppose de la difficulté au combat et du
contraste, et qu’elle ne peut étre sans partie (2). C’est a I’aventure pourquoi nous nommons Dieu
(3), bon, fort, et libéral, et juste ; mais nous ne le nommons pas vertueux ; ses opérations sont
toutes naives et sans effort.

MONTAIGNE, Essais
(1) « complexion » : tempérament.

(2) « partie » (ici) : adversaire.
(3) Comprendre : « C’est pourquoi, parmi d’autres noms, nous nommons Dieu... »
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[144] SUJET N° 144 - 9PHLIAN3 - 2009 - Série L - ANTILLES - SESSION REMPL.

On dit que le temps passe ou s’écoule. On parle du cours du temps. L’eau que je vois passer s’est
préparée, il y a quelques jours, dans les montagnes, lorsque le glacier a fondu ; elle est devant
moi ; a présent, elle va vers la mer ou elle se jettera. Si le temps est semblable & une riviere, il
coule du passé vers le présent et I’avenir. Le présent est la conséquence du passé et I’avenir la
conséquence du présent. Cette célebre métaphore est en réalité trés confuse. Car, a considérer les
choses elles-mémes, la fonte des neiges et ce qui en résulte ne sont pas des événements
successifs, ou plutdt la notion méme d’événement n’a pas de place dans le monde objectif. Quand
je dis qu’avant-hier le glacier a produit I’eau qui passe a présent, je sous-entends un témoin
assujetti a une certaine place dans le monde et je compare ses vues successives : il a assisté la-bas
a la fonte des neiges et il a suivi I’eau dans son décours ; ou bien, du bord de la riviere, il voit
passer aprés deux jours d’attente les morceaux de bois qu’il avait jetés a la source. Les
« événements » sont découpés par un observateur fini dans la totalité spatio-temporelle du monde
objectif. Mais, si je considére ce monde lui-méme ; il n’y a qu’un seul étre indivisible et qui ne
change pas. Le changement suppose un certain poste ou je me place et d’ou je vois défiler des
choses ; il n’y a pas d’événements sans quelqu’un a qui ils adviennent et dont la perspective finie
fonde leur individualité. Le temps suppose une vue sur le temps. Il n’est donc pas comme un
ruisseau (...).

MERLEAU-PONTY, Phénoménologie de la perception
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[145] SUJET N° 145 - 9PHSCAGI - 2009 - Série S - ANTILLES - SESSION NORMALE

Nous ne savons ce que c’est que bonheur ou malheur absolu. Tout est mélé dans cette vie ; on n’y
golite aucun sentiment pur, on n’y reste pas deux moments dans le méme état. Les affections de
nos ames, ainsi que les modifications de nos corps, sont dans un flux continuel. Le bien et le mal
nous sont communs a tous, mais en différentes mesures. Le plus heureux est celui qui sent le
moins de peines ; le plus misérable est celui qui sent le moins de plaisirs. Toujours plus de
souffrances que de jouissances : voila la différence commune a tous. La félicité de 'homme ici-
bas n’est donc qu’un état négatif ; on doit la mesurer par la moindre quantit¢ de maux qu’il
souffre.

Tout sentiment de peine est inséparable du désir de s’en délivrer ; toute idée de plaisir est
inséparable du désir d’en jouir ; tout désir suppose privation, et toutes les privations qu’on sent
sont pénibles ; c’est donc dans la disproportion de nos désirs et de nos facultés que consiste notre
misere. Un étre sensible dont les facultés égaleraient les désirs serait un étre absolument heureux.

ROUSSEAU, Emile ou de [’éducation
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[146] SUJET N° 146 - 9PHESAGI - 2009 - Série ES - ANTILLES - SESSION NORMALE

Nous sentons la douleur, mais non I’absence de douleur ; le souci, mais non I’absence de souci ;
la crainte, mais non la sécurité. Nous ressentons le désir, comme nous ressentons la faim et la
soif ; mais le désir est-il satisfait, aussitdt il en advient de lui comme de ces morceaux goiités par
nous et qui cessent d’exister pour notre sensibilité, dés le moment ou nous les avalons. Nous
remarquons douloureusement I’absence des jouissances et des joies, et nous les regrettons
aussitot ; au contraire, la disparition de la douleur, quand bien méme elle ne nous quitte qu’apres
longtemps, n’est pas immédiatement sentie, mais tout au plus y pense-t-on parce qu’on veut y
penser, par le moyen de la réflexion. Seules, en effet, la douleur et la privation peuvent produire
une impression positive et par 1a se dénoncer d’elles-mémes : le bien-étre, au contraire, n’est que
pure négation. Aussi n’apprécions-nous pas les trois plus grands biens de la vie, la santé, la
jeunesse et la liberté, tant que nous les possédons ; pour en comprendre la valeur, il faut que nous
les ayons perdus, car ils sont aussi négatifs. Que notre vie était heureuse, c’est ce dont nous ne
nous apercevons qu’au moment ou ces jours heureux ont fait place a des jours malheureux.
Autant les jouissances augmentent, autant diminue I’aptitude a les golter : le plaisir devenu
habitude n’est plus éprouvé comme tel. Mais par la méme grandit la faculté de ressentir la
souffrance ; car la disparition d’un plaisir habituel cause une impression douloureuse. Ainsi la
possession accroit la mesure de nos besoins, et du méme coup la capacité de ressentir la douleur.

SCHOPENHAUER, Le Monde comme volonté et comme représentation
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[147] SUJET N° 147 - 9PHESAGS3 - 2009 - Série ES - ANTILLES - SESSION REMPL.

Le seul droit en effet est celui qui sert de lien a la société, et une seule loi I’institue : cette loi qui
établit selon la droite raison des obligations et des interdictions. Qu’elle soit écrite ou non, celui
qui I’ignore est injuste. Mais si la justice est I’obéissance aux lois écrites et aux institutions des
peuples et si, comme le disent ceux qui le soutiennent, I’utilité est la mesure de toutes choses, il
méprisera et enfreindra les lois, celui qui croira y voir son avantage. Ainsi il n’y a plus de justice,
s’il n’y a pas une nature ouvriére de justice ; si c’est sur I’utilité qu’on la fonde, une autre utilité
la renverse. Si donc le droit ne repose pas sur la nature, toutes les vertus disparaissent. Que
deviennent en effet la libéralité, ’'amour de la patrie, le respect des choses qui doivent nous étre
sacrées, la volonté de rendre service a autrui, celle de reconnaitre le service rendu ? Toutes ces
vertus naissent du penchant que nous avons a aimer les hommes, qui est le fondement du droit.

CICERON, Des Lois
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[148] SUJET N° 148 - 9PHESJAT - 2009 - Série ES - JAPON - SESSION NORMALE

L’idée selon laquelle ce qui n’a pas réussi jusqu’a maintenant ne réussira jamais pour cette méme
raison, cette idée ne justifie en aucun cas de renoncer a un dessein pragmatique ou technique
(comme par exemple, le dessein de naviguer en ballon), encore moins de renoncer a un dessein
moral qui est un devoir, des lors qu’on n’a pas démontré que sa réalisation était impossible. Du
reste, on peut prouver de mainte maniere que le genre humain dans son ensemble a effectivement
progressé d’une maniere considérable au point de vue moral a notre époque, si on compare celle-
ci a toutes les époques antérieures (des arréts temporaires ne sauraient rien prouver la contre). On
peut €galement prouver que tout le bruit qu’on fait a propos de la décadence irrésistiblement
croissante du genre humain vient précisément du fait que, lorsque sa moralité franchit un degré
supérieur, il voit encore plus loin devant lui. Dés lors, tout jugement sur ce qu’on est qui s’appuie
sur une comparaison avec ce qu’on devrait tre et, par conséquent, notre capacité a nous blamer
nous-méme, deviennent d’autant plus sévéres que nous avons déja franchi davantage de marches
dans la moralité de I’ensemble du cours du monde qui nous est connu.

KANT, Théorie et pratique

- 148 -



[149] SUJET N° 149 - 9PHESLRI1 - 2009 - Série ES - LA REUNION - SESSION NORMALE

Si les hommes étaient ainsi disposé€s par la Nature qu’ils n’eussent de désir que pour ce
qu’enseigne la vraie Raison, certes la société n’aurait besoin d’aucune loi, il suffirait absolument
d’éclairer les hommes par des enseignements moraux pour qu’ils fissent d’eux-mémes et d’une
ame libérale ce qui est vraiment utile. Mais tout autre est la disposition de la nature humaine ;
tous observent bien leur Intérét, mais ce n’est pas suivant I’enseignement de la droite Raison ;
c’est le plus souvent entrainés par leur seul appétit de plaisir et les passions de I’ame (qui n’ont
aucun égard ¢ I’avenir et ne tiennent compte que d’elles-mémes) qu’ils désirent quelque objet et
le jugent utile. De la vient que nulle société ne peut subsister sans un pouvoir de commandement
et une force, et conséquemment sans des lois qui moderent et contraignent I’appétit du plaisir et
les passions sans frein.

SPINOZA, Traité théologico-politique
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[150] SUJET N° 150 - 9PHLIJA1 - 2009 - Série L - JAPON - SESSION NORMALE

Un commandement ordonnant a chacun de chercher a se rendre heureux serait une sottise ; car on
n’ordonne jamais a quelqu’un ce qu’il veut déja inévitablement de lui-méme. Il ne faudrait que
lui ordonner les lignes de conduite ou, plutdt, les lui proposer, parce qu’il ne peut pas tout ce qu’il
veut. Au contraire, ordonner la moralité sous le nom de devoir est tout a fait raisonnable, car tout
le monde ne consent pas volontiers a obéir a ses préceptes, quand elle est en conflit avec des
inclinations ; et, quant aux mesures a prendre sur la facon dont on peut obéir a cette loi, on n’a
pas a les enseigner ici, car ce qu’un homme veut a cet égard, il le peut aussi.

Celui qui a perdu au jeu peut bien s’en vouloir a lui-méme ainsi qu’en vouloir a son imprudence,
mais, s’il a conscience d’avoir triché (encore qu’il ait ainsi gagné), il doit se mépriser lui-méme
nécessairement deés qu’il se compare avec la loi morale. Il faut donc bien que celle-ci soit autre
chose que le principe du bonheur personnel. Car, étre contraint de se dire a soi-méme : Je suis un
misérable, bien que j’aie rempli ma bourse, exige un autre critére de jugement que s’il s’agissait
de s’approuver soi-méme et se dire : Je suis un homme prudent, car j’ai enrichi ma caisse.

KANT, Critique de la raison pratique
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[151] SUJET N° 151 - 9PHLINCI - 2009 - Série L - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Ceux qui pensent que toute science est impossible, ignorent également si elle est possible,
puisqu’ils font profession de tout ignorer. Je négligerai donc de discuter avec des gens qui
veulent marcher la téte en bas. Et pourtant, je veux bien leur accorder qu’ils ont sur ce point une
certitude, mais je leur demanderai a mon tour comment, n’ayant jamais rencontré la vérité, ils
savent ce qu’est savoir et ne pas savoir, d’ou leur vient la notion du vrai et du faux ; comment ils
sont parvenus a distinguer le certain de I’incertain. Tu trouveras que ce sont les sens qui les
premiers nous ont donné la notion de la vérité, et que leur témoignage est irréfutable. Car on doit
accorder plus de créance a ce qui est capable par soi-méme de faire triompher le vrai du faux. Or,
quel témoignage est plus digne de foi que celui des sens ? S’ils nous trompent, est-ce la raison qui
pourra déposer contre eux, elle qui tout entiére en est issue ? Suppose-les trompeurs, la raison
tout entiere devient mensongere a son tour.

LUCRECE, De la Nature
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[152] SUJET N° 152 - 9PHESLII - 2009 - Série ES - LIBAN - SESSION NORMALE

L’esprit ne doit jamais obéissance. Une preuve de géométrie suffit a le montrer ; car si vous la
croyez sur parole, vous étes un sot ; vous trahissez I’esprit. Ce jugement intérieur, dernier refuge,
et suffisant refuge, il faut le garder ; il ne faut jamais le donner. Suffisant refuge ? Ce qui me le
fait croire, c’est que ce qui subsiste d’esclavage vient bien clairement de ce que le citoyen jette
aux pieds du chef son jugement aussi. Il admire ; c’est son bonheur ; et pourtant il sait ce que cela
lui colite. Pour moi, je n’arrive pas a comprendre que (...) le bon citoyen, I’ami de [’ordre,
I’exécutant fidele jusqu’a la mort, se permette encore de donner quelque chose de plus, j’entends
d’acclamer, d’approuver, d’aimer le chef impitoyable. Mais plutot je voudrais que le citoyen
restat inflexible de son coté, inflexible d’esprit, armé de défiance, et toujours se tenant dans le
doute quant aux projets et aux raisons du chef. Cela revient a se priver du bonheur de I’union
sacrée, en vue d’éviter de plus grands maux. Par exemple, ne point croire, par un abus
d’obéissance, qu’une guerre est ou ¢tait inévitable ; ne point croire que les impots sont calculés
au plus juste, et les dépenses de méme ; et ainsi du reste. Exercer donc un controle clairvoyant,
résolu, sans cceur, sur les actions et encore plus sur les discours du chef. Communiquer a ses
représentants le méme esprit de résistance et de critique, de fagon que le pouvoir se sache jugé.
Car, si le respect, I’amitié, les égards se glissent par 1a, la justice et la liberté sont perdues, et la
sécurité elle-méme est perdue.

ALAIN, Propos
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[153] SUJET N° 153 - 9PHESASI - 2009 - Série ES - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

L’ETRANGER — C’est que la loi ne pourra jamais embrasser exactement ce qui est le meilleur
et le plus juste pour tout le monde a la fois, afin d’y conformer ses prescriptions : car les
différences entre les individus, les différences entre les actions, ajoutées au fait qu’aucune chose
humaine, pour ainsi dire, ne reste jamais en repos, interdisent a toute science, quelle qu’elle soit,
de promulguer en aucune matieére une regle simple qui s’applique a tout et a tous les temps.
Accordons-nous cela ?

SOCRATE LE JEUNE — Comment s’y refuser ?

L’ETRANGER — Et cependant, nous le voyons, c’est a cette uniformité méme que tend la loi,
comme un homme buté et ignorant, qui ne permet a personne de rien faire contre son ordre, ni
méme de lui poser une question, lors méme qu’il viendrait a quelqu’un une idée nouvelle,
préférable a ce qu’il a prescrit lui-méme.

SOCRATE LE JEUNE — C’est vrai : la loi agit réellement a I’égard de chacun de nous comme
tu viens de le dire.

L’ETRANGER — Il est donc impossible que ce qui est toujours simple s’adapte exactement a ce
qui ne I’est jamais.

SOCRATE LE JEUNE — J’en ai peur.

L’ETRANGER — Alors, pourquoi donc est-il nécessaire de Iégiférer, si la loi n’est pas ce qu’il y
a de plus juste ? Il faut que nous en découvrions la raison.

PLATON, Le Politique
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[154] SUJET N° 154 - 9PHSCASI1 - 2009 - Série S - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

SOCRATE — Regarde bien si ce que tu veux dire, quand tu parles de ces deux genres de vie, une
vie d’ordre et une vie de déreglement, ne ressemble pas a la situation suivante. Suppose qu’il y ait
deux hommes qui possédent, chacun, un grand nombre de tonneaux. Les tonneaux de I’un sont
sains, remplis de vin, de miel, de lait, et cet homme a encore bien d’autres tonneaux, remplis de
toutes sortes de choses. Chaque tonneau est donc plein de ces denrées liquides qui sont rares,
difficiles a recueillir et qu’on n’obtient qu’au terme de maints travaux pénibles. Mais, au moins,
une fois que cet homme a rempli ses tonneaux, il n’a plus a y reverser quoi que ce soit ni a
s’occuper d’eux ; au contraire, quand il pense a ses tonneaux, il est tranquille. L.’autre homme,
quant a lui, serait aussi capable de se procurer ce genre de denrées, méme si elles sont difficiles a
recueillir, mais comme ses récipients sont percés et félés, il serait forcé de les remplir sans cesse,
jour et nuit, en s’infligeant les plus pénibles peines. Alors, regarde bien, si ces deux hommes
représentent chacun une maniére de vivre, de laquelle des deux dis-tu qu’elle est la plus
heureuse ? Est-ce la vie de ’homme déréglé ou celle de I’homme tempérant ? En te racontant
cela, est-ce que je te convaincs d’admettre que la vie tempérante vaut mieux que la vie déréglée ?
Est-ce que je ne te convaincs pas ?

CALLICLES — Tu ne me convaincs pas, Socrate. Car I’homme dont tu parles, celui qui a fait le
plein en lui-méme et en ses tonneaux, n’a plus aucun plaisir, il a exactement le type d’existence
dont je parlais tout a I’heure : il vit comme une pierre. S’il a fait le plein, il n’éprouve plus ni joie
ni peine. Au contraire, la vie de plaisirs est celle ou on verse et on reverse autant qu’on peut dans
son tonneau !

PLATON, Gorgias
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[155] SUJET N° 155 - 9PTSTMDNCI - 2009 - Série TECHN. - NOUVELLE-CALEDONIE -
SESSION NORMALE

Une opinion vulgairement répandue nomme esclave celui qui agit sur I'ordre d’un autre, et
homme libre celui qui se conduit comme il le veut. Cette mani¢re de voir n’est pas tout a fait
conforme a la vérité. En fait, I'individu entrainé par son désir au point de ne plus rien voir ni faire
de ce qu’exige son intérét authentique est soumis au pire des esclavages. Au contraire, on devra
proclamer libre I’individu qui choisit volontairement de guider sa vie sur la raison. Quant a la
conduite déclenchée par un commandement, c’est-a-dire 1’obéissance, bien qu’elle supprime en
un sens la liberté, elle n’entraine cependant pas immédiatement pour un agent la qualité
d’esclave. Il faut considérer avant tout, a cet égard, la signification particuli¢re de I’action. A
supposer que la fin de I’action serve I’'intérét non de 1’agent, mais de celui qui commande
I’action, celui qui I’accomplit n’est en effet qu’un esclave, hors d’état de réaliser son intérét
propre. Toutefois dans toute libre République et dans tout Etat ou n’est point prise pour loi
supréme la sauvegarde de la personne qui donne les ordres, mais celle du peuple entier, I’individu
docile a la souveraine Puissance ne doit pas étre qualifié d’esclave hors d’état de réaliser son
intérét propre.

SPINOZA
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte, puis les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « I’individu entrainé par son désir au point de ne plus rien voir ni faire de ce qu’exige son
intérét authentique est soumis au pire des esclavages » ;
b) « on devra proclamer libre I’individu qui choisit volontairement de guider sa vie sur la

raison ».

3° La liberté peut-elle se concilier avec I’obéissance ?
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[156] SUJET N° 156 - 9PHESNCI - 2009 - Série ES - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

La seule raison légitime que puisse avoir une communauté pour user de la force contre un de ses
membres est de I’empécher de nuire aux autres. Contraindre quiconque pour son propre bien,
physique ou moral, ne constitue pas une justification suffisante. Un homme ne peut pas étre
légitimement contraint d’agir ou de s’abstenir sous prétexte que ce serait meilleur pour lui, que
cela le rendrait plus heureux ou que, dans I’opinion des autres, agir ainsi serait sage ou méme
juste. Ce sont certes de bonnes raisons pour lui faire des remontrances, le raisonner, le persuader
ou le supplier, mais non pour le contraindre ou lui causer du tort s’il agit autrement. La contrainte
ne se justifie que lorsque la conduite dont on désire détourner cet homme risque de nuire a
quelqu’un d’autre. Le seul aspect de la conduite d’un individu qui soit du ressort de la société est
celui qui concerne les autres. Mais pour ce qui ne concerne que lui, son indépendance est, de
droit, absolue. Sur lui-méme, sur son corps et son esprit, I’individu est souverain.

MILL, De la Liberté
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[157] SUJET N° 157 - 9PHSCNCI - 2009 - Série S - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Pour nous convaincre que toutes les lois de la nature et toutes les opérations des corps sans
exception se connaissent seulement par expérience, les réflexions suivantes peuvent sans doute
suffire. Si un objet se présentait a nous et qu’on nous demande de nous prononcer sur 1’effet qui
en résultera sans consulter I’expérience passée, de quelle manicre faut-il, je vous prie, que I’esprit
procede dans cette opération ? Faut-il qu’il invente ou qu’il imagine un événement qu’il
attribuera a I’objet comme effet ? Manifestement, il faut que cette invention soit entierement
arbitraire. L’esprit ne peut sans doute jamais trouver I’effet dans la cause supposée par I’analyse
et I’examen les plus précis. Car I’effet est totalement différent de la cause et, par suite, on ne peut
jamais I’y découvrir. Le mouvement de la seconde bille de billard est un événement distinct du
mouvement de la premiére ; il n’y a rien dans I’'un qui suggere la plus petite indication sur I’autre.
Une pierre ou un morceau de métal élevés en I’air et laissés sans support tombent
immédiatement ; mais a considérer la question a priori, découvrons-nous rien dans cette situation
qui puisse engendrer I’idée d’une chute plutot que d’une €lévation ou de tout autre mouvement,
dans la pierre ou le morceau de métal ?

HUME, Enquéte sur [’entendement humain
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[158] SUJET N° 158 - 9PHLIASI - 2009 - Série L - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

Les hommes peuvent avoir des démonstrations rigoureuses sur le papier, et en ont sans doute une
infinité. Mais sans se souvenir d’avoir usé d’une parfaite rigueur, on ne saurait avoir cette
certitude dans I’esprit. Et cette rigueur consiste dans un réglement dont I’observation sur chaque
partie soit une assurance a I’égard du tout ; comme dans I’examen de la chaine par anneaux, ou,
visitant chacun pour voir s’il est ferme, et prenant des mesures avec la main pour n’en sauter
aucun, on est assuré de la bonté de la chaine. Et par ce moyen on a toute la certitude dont les
choses humaines sont capables. Mais je ne demeure point d’accord qu’en mathématiques les
démonstrations particulieres sur la figure qu’on trace fournissent cette certitude générale. (...)
Car il faut savoir que ce ne sont pas les figures qui donnent la preuve chez les géometres. (...) La
force de la démonstration est indépendante de la figure tracée, qui n’est que pour faciliter
I’intelligence de ce qu’on veut dire et fixer I’attention ; ce sont les propositions universelles,
c’est-a-dire les définitions, les axiomes, et les théorémes déja démontrés qui font le raisonnement
et le soutiendraient quand la figure n’y serait pas.

LEIBNIZ, Nouveaux Essais sur ['entendement humain

- 158 -



[159] SUJET N° 159 - 9PHESNCS3 - 2009 - Série ES - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
REMPL.

Chez toutes les créatures qui ne vivent pas comme des prédateurs aux dépens des autres, et que
n’agitent pas des passions violentes, se manifeste un remarquable désir de compagnie qui les
associe sans qu’elles ne puissent jamais projeter de récolter le moindre avantage de leur union.
Ce trait est encore plus saillant chez I’homme qui, de toutes les créatures de I’univers, désire le
plus ardemment la société et se trouve doté en sa faveur des meilleures dispositions. Nous ne
pouvons former aucun souhait qui ne fasse référence a la société. Il n’est peut-étre pas possible
d’endurer un chatiment plus pénible qu’un isolement complet. Tout plaisir devient languissant
quand on en jouit hors de toute compagnie ; et toute peine devient alors plus cruelle et plus
intolérable. Quelles que soient les autres passions qui peuvent nous agiter, orgueil, ambition,
avarice, curiosité, vengeance ou luxure, leur ame ou leur principe animateur, c’est la sympathie ;
elles perdraient méme toute force si nous devions nous dégager entierement des pensées et des
sentiments des autres. Que tous les pouvoirs et les éléments de la nature conspirent a ne servir
qu'un homme et a lui obéir exclusivement; que le soleil se léve et se couche a son
commandement ; que I’océan et les fleuves roulent leurs flots a sa guise ; que la terre fournisse
spontanément tout ce qui peut lui étre utile et agréable : il n’en restera pas moins misérable tant
que vous ne lui donnerez pas I’occasion de partager son bonheur, ne serait-ce qu’avec une
personne dont I’estime et I’amitié lui fassent plaisir.

HUME, Traité de la nature humaine
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[160] SUJET N° 160 - 8PHLIAGI - 2008 - Série L - ANTILLES - SESSION NORMALE

C’est dire qu’il faut un hasard heureux, une chance exceptionnelle, pour que nous notions
justement, dans la réalité présente, ce qui aura le plus d’intérét pour I’historien a venir. Quand cet
historien considérera notre présent a nous, il y cherchera surtout I’explication de son présent a lui.
et plus particulierement de ce que son présent contiendra de nouveauté. Cette nouveauté, nous ne
pouvons en avoir aucune idée aujourd’hui, si ce doit étre une création. Comment donc nous
réglerions-nous aujourd’hui sur elle pour choisir parmi les faits ceux qu’il faut enregistrer, ou
plutdt pour fabriquer des faits en découpant selon cette indication la réalité présente ? Le fait
capital des temps modernes est I’avénement de la démocratie. Que dans le passé, tel qu’il fut
décrit par les contemporains, nous en trouvions des signes avant-coureurs, c’est incontestable ;
mais les indications peut-étre les plus intéressantes n’auraient été notées par eux que s’ils avaient
su que I’humanité marchait dans cette direction ; or cette direction de trajet n’était pas plus
marquée alors qu’une autre, ou plutdt elle n’existait pas encore, ayant été créée par le trajet lui-
méme, je veux dire par le mouvement en avant des hommes qui ont progressivement congu et
réalisé la démocratie. Les signes avant-coureurs ne sont donc a nos yeux des signes que parce que
nous connaissons maintenant la course, parce que la course a été effectuée. Ni la course, ni sa
direction, ni par conséquent son terme n’étaient donnés quand ces faits se produisaient : donc ces
faits n’étaient pas encore des signes.

BERGSON, La Pensée et le mouvant
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[161] SUJET N° 161 - 8PHTEAGI - 2008 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION
NORMALE

Puisque I’homme libre est celui a qui tout arrive comme il le désire, me dit un fou, je veux aussi
que tout arrive comme il me plait. - Eh ! mon ami, la folie et la liberté ne se trouvent jamais
ensemble. La liberté est une chose non seulement trés belle, mais trés raisonnable et il n’y a rien
de plus absurde ni de plus déraisonnable que de former des désirs téméraires (1) et de vouloir que
les choses arrivent comme nous les avons pensées. Quand j’ai le nom de Dion a écrire, il faut que
je I’écrive, non pas comme je veux, mais tel qu’il est, sans y changer une seule lettre. Il en est de
méme dans tous les arts et dans toutes les sciences. Et tu veux que sur la plus grande et la plus
importante de toutes les choses, je veux dire la liberté, on voie régner le caprice et la fantaisie !
Non, mon ami : la liberté consiste a vouloir que les choses arrivent, non comme il te plait, mais
comme elles arrivent.

EPICTETE
(1) « téméraires » : trop hardis, imprudents.
QUESTIONS :

l [e]

a) Quelle est la thése de ce texte ?

b) A quelle idée de la liberté s’oppose-t-elle ?
¢) Comment la thése est-elle établie ?

20
a) Expliquez : « la folie et la liberté ne se trouvent jamais ensemble ».
b) Que montre I’exemple de I’écriture du nom de Dion ?

3° La liberté consiste-t-elle a vouloir que les choses arrivent, non comme il nous plait, mais
comme elles arrivent ?
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[162] SUJET N° 162 - 8PHSCINI - 2008 - Série S - INDE - SESSION NORMALE

« La vie est dans le mouvement » a dit Aristote avec raison : de méme que notre vie physique
consiste uniquement dans un mouvement incessant et ne persiste que par lui, de méme notre vie
intérieure, intellectuelle demande une occupation constante, une occupation avec n’importe quoi,
par I’action ou par la pensée ; c’est ce que prouve déja cette manie des gens désceuvrés, et qui ne
pensent a rien, de se mettre immédiatement a tambouriner avec leurs doigts ou avec le premier
objet venu. C’est que I’agitation est le principe de notre existence ; une inaction compléete devient
bien vite insupportable, car elle engendre le plus horrible ennui. C’est en réglant cet instinct
qu’on peut le satisfaire méthodiquement et avec plus de fruit. L’activité est indispensable au
bonheur ; il faut que I’homme agisse, fasse quelque chose si cela lui est possible ou apprenne au
moins quelque chose ; ses forces demandent leur emploi, et lui-méme ne demande qu’a leur voir
produire un résultat quelconque. Sous ce rapport, sa plus grande satisfaction consiste a faire, a
confectionner quelque chose, panier ou livre ; mais ce qui donne du bonheur immédiat, c’est de
Voir jour par jour croitre son ceuvre sous ses mains et de la voir arriver a sa perfection. Une ceuvre
d’art, un écrit ou méme un simple ouvrage manuel produisent cet effet ; bien entendu, plus la
nature du travail est noble, plus la jouissance est élevée.

SCHOPENHAUER, Aphorismes sur la sagesse dans la vie
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[163] SUJET N° 163 - 8PHESINI - 2008 - Série ES - INDE - SESSION NORMALE

A tout prendre, les méthodes scientifiques sont un fruit de la recherche au moins aussi important
que n’importe quel autre de ses résultats ; car c’est sur I’intelligence de la méthode que repose
I’esprit scientifique, et tous les résultats de la science ne pourraient empécher, si ces méthodes
venaient a se perdre, une recrudescence de la superstition et de I’absurdité reprenant le dessus.
Des gens intelligents peuvent bien apprendre tout ce qu’ils veulent des résultats de la science, on
n’en remarque pas moins a leur conversation, et notamment aux hypotheses qui y paraissent, que
I’esprit scientifique leur fait toujours défaut : ils n’ont pas cette méfiance instinctive pour les
aberrations de la pensée qui a pris racine dans I’ame de tout homme de science a la suite d’un
long exercice. Il leur suffit de trouver une hypothése quelconque sur une matiere donnée, et les
voila tout feu tout flamme pour elle, s’imaginant qu’ainsi tout est dit. Avoir une opinion, c’est bel
et bien pour eux s’en faire les fanatiques et la prendre dorénavant a coeur en guise de conviction.
Y a-t-il une chose inexpliquée, ils s’échauffent pour la premieére fantaisie qui leur passe par la téte
et ressemble a une explication ; il en résulte continuellement, surtout dans le domaine de la
politique, les pires conséquences. C’est pourquoi tout le monde devrait aujourd’hui connaitre a
font au moins une science ; on saurait tout de méme alors ce que c’est que la méthode, et tout ce
qu’il y faut d’extréme circonspection.

NIETZSCHE, Humain, trop humain
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[164] SUJET N° 164 - 8PHSCAG3 - 2008 - Série S - ANTILLES - SESSION REMPL.

Hors de la société civile chacun jouit d’une liberté trés entiere, mais qui est infructueuse, parce
que comme elle donne le privilege de faire tout ce que bon nous semble, aussi elle laisse aux
autres la puissance de nous faire souffrir tout ce qu’il leur plait. Mais dans le gouvernement d’un
Etat bien établi, chaque particulier ne se réserve qu’autant de liberté qu’il lui en faut pour vivre
commodément, et en une parfaite tranquillité, comme on n’en Ote aux autres que ce dont ils
seraient a craindre. Hors de la société, chacun a tellement droit sur toutes choses, qu’il ne peut
s’en prévaloir et n’a la possession d’aucune ; mais dans la république, chacun jouit paisiblement
de son droit particulier. Hors de la société civile, ce n’est qu’un continuel brigandage et on est
expos¢ a la violence de tous ceux qui voudront nous oter les biens et la vie ; mais dans I’Etat,
cette puissance n’appartient qu’a lui seul. Hors du commerce des hommes, nous n’avons que nos
propres forces qui nous servent de protection, mais dans une ville, nous recevons le secours de
tous nos concitoyens.

HOBBES, Du Citoyen
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[165] SUJET N° 165 - 8PHMIMES - 2008 - Série TMD - METROPOLE - SESSION REMPL.

Bien que chacun de nous soit une personne séparée des autres, et dont, par conséquent, les
intéréts sont en quelque fagon distincts de ceux du reste du monde, on doit toutefois penser qu’on
ne saurait subsister seul, et qu’on est, en effet, I'une des parties de I’univers, et plus
particulierement encore, I’une des parties de cette terre, I’une des parties de cet Etat, de cette
société, de cette famille, a laquelle on est joint par sa demeure, par son serment, par sa naissance.
Et il faut toujours préférer les intéréts du tout, dont on est partie, a ceux de sa personne en
particulier ; toutefois avec mesure et discrétion (1), car on aurait tort de s’exposer a un grand mal,
pour procurer seulement un petit bien a ses parents ou a son pays ; et si un homme vaut plus, lui
seul, que tout le reste de sa ville, il n’aurait pas raison de se vouloir perdre pour la sauver. Mais si
on rapportait tout a soi-méme, on ne craindrait pas de nuire beaucoup aux autres hommes,
lorsqu’on croirait en retirer quelque petite commodité, et on n’aurait aucune vraie amitié, ni
aucune fidélité, ni généralement aucune vertu ; au lieu qu’en se considérant comme une partie du
public, on prend plaisir a faire du bien a tout le monde, et méme on ne craint pas d’exposer sa vie
pour le service d’autrui, lorsque I’occasion s’en présente ; voire on voudrait perdre son ame, s’il
se pouvait, pour sauver les autres. En sorte que cette considération est la source et I’origine de
toutes les plus héroiques actions que fassent les hommes.

DESCARTES
(1) « discrétion » : ici, discernement.
QUESTIONS :
1° Dégagez la thése de ce texte et montrez comment elle est établie.
20
a) Expliquez : « on doit toutefois penser qu’on ne saurait subsister seul ».
b) Pourquoi n’aurait-on « généralement aucune vertu », « si on rapportait tout a soi-méme » ?

¢) Expliquez : « on prend plaisir a faire du bien a tout le monde ».

3° Faut-il toujours préférer les intéréts du tout a ceux de sa personne en particulier ?
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[166] SUJET N° 166 - SPHTEANS3 - 2008 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION REMPL.

Toutes les lois civiles sont générales et concernent uniquement certaines circonstances
essentielles du cas, sans prendre en considération les caracteres, les situations et les relations de la
personne intéressée, ni toutes les conséquences particulieres qui peuvent résulter de la
détermination de ces lois dans un cas particulier qui se présente. Elles privent sans scrupule un
homme bienfaisant de tous ses biens, s’ils ont été acquis par erreur, sans juste titre, afin de les
attribuer a un avare égoiste qui a déja entassé¢ des quantités €énormes de richesses superflues.
L’utilité publique exige que la propriété soit régie par des regles générales inflexibles ; et bien
que I’on adopte de telles régles pour servir au mieux cette méme utilité publique, il leur est
impossible de prévenir toutes les mésaventures particulieres ou de faire en sorte que des
conséquences bénéfiques résultent de chaque cas individuel. Il suffit que le plan ou projet dans
son ensemble soit nécessaire au maintien de la société civile et que, d’une maniére générale, la
somme du bien en soit amenée a I’emporter nettement sur celle du mal.

HUME
QUESTIONS :

l [e]
a) Quelle est, d’apres ce texte, la fin visée par les lois ?
b) A quelles conditions peuvent-elles I’atteindre ?

20

a) Précisez ce que montre I’exemple de ’homme bienfaisant et de 1’avare égoiste.

b) Expliquez : « L’utilit¢ publique exige que la propriété soit régie par des régles générales
inflexibles ».

¢) Expliquez : « Il suffit que (...) la somme du bien en soit amenée a I’emporter nettement sur
celle du mal ».

3° Les lois doivent-elles étre indifférentes aux cas particuliers ?
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[167] SUJET N° 167 - 8PHESAGS3 - 2008 - Série ES - ANTILLES - SESSION REMPL.

L’évolution de la vie sur la terre ou de la société humaine, est un processus historique unique. Un
tel processus, nous pouvons le présumer, s’effectue en accord avec tous les genres de lois
causales, par exemple les lois de la mécanique, de la chimie, de I’hérédité et de la ségrégation, de
la sélection naturelle, etc. On ne peut cependant pas le décrire comme une loi, mais seulement
comme un énoncé historique singulier. Les lois universelles formulent des assertions relatives a
un certain ordre invariant (...), c’est-a-dire relatives a tous les processus d’un certain genre ; et
bien qu’il n’y ait pas de raison pour que I’observation d’un seul cas unique ne doive pas nous
inciter a formuler une loi universelle, ni méme pour que, avec de la chance, nous ne rencontrions
pas la vérité, il est clair que toute loi, qu’elle soit formulée de cette maniere ou d’une autre, doit
étre testée sur d’autres cas avant de pouvoir &tre prise sérieusement en considération par la
science. Mais nous ne pouvons espérer tester une hypothése universelle ni découvrir une loi
naturelle acceptable pour la science si nous sommes a jamais réduits a I’observation d’un seul et
unique processus. L’observation d’un seul et unique processus ne peut non plus nous permettre
de prévoir I’évolution future. La plus minutieuse observation du développement d’une unique
chenille ne nous aidera pas a prévoir sa métamorphose en papillon.

Karl POPPER, Misere de [’historicisme
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[168] SUJET N° 168 - 8PHESAGI - 2008 - Série ES - ANTILLES - SESSION NORMALE

Ce qui est décisif, c’est que la loi, bien qu’elle délimite un espace ou les hommes ont renoncé a la
violence entre eux, recele en elle, du fait de sa formation comme par sa nature méme, quelque
chose de violent. Elle résulte de la fabrication et non de I’action ; le législateur ressemble a
I’'urbaniste et a I’architecte, et non a I’homme d’Etat ou au citoyen. La loi, en produisant I’espace
du politique, contient cet élément de violation et de violence caractéristique de toute production.
En tant qu’artifice, elle s’oppose a ce qui s’est développé naturellement et qui pour étre n’a
nécessité aucune assistance, ni divine ni humaine. (...) Face a I’homme qui lui est soumis, une
telle violence s’exprime dans le fait que les lois commandent, qu’elles régnent en maitresses
absolues dans la polis (1) ou aucun homme n’a le droit de commander ses €gaux. Les lois sont
ainsi le pére et le despote tout a la fois.

Hannah ARENDT, Qu est-ce que la politique ?

(1) « la polis » : la cité.
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[169] SUJET N° 169 - 8PHLIAG3 - 2008 - Série L - ANTILLES - SESSION REMPL.

Qu’est-ce en fin de compte que I’on appelle « commun » ? Les mots sont des symboles sonores
pour désigner des idées, mais les idées sont des signes imagés, plus ou moins précis, de
sensations qui reviennent fréquemment et simultanément, de groupes de sensations. Il ne suffit
pas, pour se comprendre mutuellement, d’employer les mémes mots ; il faut encore employer les
mémes mots pour désigner la méme sorte d’expériences intérieures, il faut enfin avoir en
commun certaines expériences. C’est pourquoi les gens d’un méme peuple se comprennent mieux
entre eux que ceux qui appartiennent a des peuples différents, méme si ces derniers usent de la
méme langue ; ou plutdt, quand des hommes ont longtemps vécu ensemble dans des conditions
identiques, sous le méme climat, sur le méme sol, courant les mémes dangers, ayant les mémes
besoins, faisant le méme travail, il en nait quelque chose qui « se comprend » : un peuple. Dans
toutes les dmes un méme nombre d’expériences revenant fréquemment a pris le dessus sur des
expériences qui se répetent plus rarement : sur elles on se comprend vite, et de plus en plus vite —
I’histoire du langage est I’histoire d’un processus d’abréviation.

NIETZSCHE, Par-dela le Bien et le mal
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[170] SUJET N° 170 - 8PHSCAGI - 2008 - Série S - ANTILLES - SESSION NORMALE

Les artistes ont un intérét a ce qu’on croie aux intuitions soudaines, aux soi-disant inspirations ;
comme si I’idée de I’ceuvre d’art, du poéme, la pensée fondamentale d’une philosophie, tombait
du ciel comme un rayon de la grace. En réalité, I’imagination du bon artiste ou penseur produit
constamment du bon, du médiocre et du mauvais, mais son jugement, extrémement aiguisé,
exercé, rejette, choisit, combine ; ainsi, I’on se rend compte aujourd’hui d’apres les Carnets de
Beethoven qu’il a composé peu a peu ses plus magnifiques mélodies et les a en quelque sorte
tirées d’ébauches multiples. Celui qui discerne moins séveérement et s’abandonne volontiers a la
mémoire reproductrice pourra, dans certaines conditions, devenir un grand improvisateur ; mais
I’improvisation artistique est a niveau fort bas en comparaison des idées d’art choisies
sérieusement et avec peine. Tous les grands hommes sont de grands travailleurs, infatigables non
seulement a inventer, mais encore a rejeter, passer au crible, modifier, arranger.

NIETZSCHE, Humain, trop humain
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[171] SUJET N° 171 - 8PHESGI11 - 2008 - Série ES - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Le droit inhérent (1) a la société d’opposer aux crimes qui la visent des mesures préventives,
suggere les limites évidentes de cette idée selon laquelle la mauvaise conduite purement privée
n’offre pas matiére a prévention ou a punition. L’ivresse, par exemple, n’est pas ordinairement un
sujet normal d’intervention législative ; mais je trouverais parfaitement légitime qu’on impose
une restriction spéciale, personnelle 8 un homme convaincu de quelque violence envers autrui
sous I’influence de la boisson, et telle que si on le trouve ivre ensuite, il soit passible d’une
amende, et que s’il commet un nouveau délit la punition regue soit plus sévere. S’enivrer, pour
une personne que l’ivresse pousse a nuire a autrui, est un crime envers les autres. De méme
I’oisiveté - sauf si la personne est a la charge du public, ou si son oisiveté constitue une rupture
de contrat - ne peut sans tyrannie faire 1’objet de punitions Iégales. Mais si par oisiveté, ou par
une raison facilement évitable, un homme manque a ses devoirs légaux envers autrui, comme
d’entretenir ses enfants, ce n’est pas un acte de tyrannie que le forcer a remplir ses obligations en
travaillant si on ne trouve pas d’autres moyens.

MILL, De la Liberté

(1) « inhérent » : qui appartient en propre.
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[172] SUJET N° 172 - 8PHLIGI11 - 2008 - Série L - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Le dernier progres que fit la raison, achevant d’élever I’homme tout a fait au-dessus de la société
animale, ce fut qu’il comprit (obscurément encore) qu’il était proprement la fin de la nature, et
que rien de ce qui vit sur terre ne pouvait lui disputer ce droit. La premiere fois qu’il dit au
mouton : « la peau que tu portes, ce n’est pas pour toi, mais pour moi que la nature te I’a
donnée », qu’il la lui retira et s’en revétit, il découvrit un privilege qu’il avait, en raison de sa
nature, sur tous les animaux. Et il cessa désormais de les considérer comme ses compagnons dans
la création, pour les regarder comme des moyens et des instruments mis a la disposition de sa
volonté en vue d’atteindre les desseins qu’il se propose. Cette représentation implique
(obscurément sans doute) la contrepartie, a savoir qu’il n’avait pas le droit de traiter un homme
de cette fagon, mais qu’il devait le considérer comme un associé participant sur un pied d’égalité
avec lui aux dons de la nature ; ¢’était se préparer de loin a la limitation que la raison devait a
I’avenir imposer a sa volonté a 1’égard des hommes ses semblables, et qui, bien plus que
I’inclination et ’amour, est nécessaire a 1’établissement de la société.

Et ainsi I’homme venait d’atteindre 1’égalité avec tous les autres €tres raisonnables, a quelque
rang qu’ils pussent se trouver, c’est-a-dire, en ce qui concerne sa prétention d’étre a lui-méme sa
fin, le droit d’étre estimé par tous les autres comme tel, et de n’étre utilisé par aucun comme
simple moyen pour atteindre d’autres fins.

KANT, Conjectures sur les débuts de [’histoire humaine
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[173] SUJET N° 173 - 8PHSCGI11 - 2008 - Série S - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Que nous dit en effet I’expérience ? Elle nous montre que la vie de I’ame ou, si vous aimez
mieux, la vie de la conscience, est liée a la vie du corps, qu’il y a solidarité entre elles, rien de
plus. Mais ce point n’a jamais été contesté par personne, et il y a loin de la a soutenir que le
cérébral est I’équivalent du mental, qu’on pourrait lire dans un cerveau tout ce qui se passe dans
la conscience correspondante. Un vétement est solidaire du clou auquel il est accroché ; il tombe
si I’on arrache le clou ; il oscille si le clou remue ; il se troue, il se déchire si la téte du clou est
trop pointue ; il ne s’ensuit pas que chaque détail du clou corresponde a un détail du vétement, ni
que le clou soit I’équivalent du vétement ; encore moins s’ensuit-il que le clou et le vétement
soient la méme chose. Ainsi, la conscience est incontestablement accrochée a un cerveau mais il
ne résulte nullement de 1a que le cerveau dessine tout le détail de la conscience, ni que la
conscience soit une fonction du cerveau. Tout ce que I|’observation, I’expérience, et par
conséquent la science nous permettent d’affirmer, c’est I’existence d’une certaine relation entre le
cerveau et la conscience.

BERGSON, L Energie spirituelle
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[174] SUJET N° 174 - 8PHTEINI - 2008 - Série TECHN. - INDE - SESSION NORMALE

La seule raison légitime que puisse avoir une communauté pour user de la force contre un de ses
membres est de I’empécher de nuire aux autres. Contraindre quiconque pour son propre bien,
physique ou moral, ne constitue pas une justification suffisante. Un homme ne peut pas étre
légitimement contraint d’agir ou de s’abstenir sous prétexte que ce serait meilleur pour lui, que
cela le rendrait plus heureux ou que, dans I’opinion des autres, agir ainsi serait sage ou méme
juste. Ce sont certes de bonnes raisons pour lui faire des remontrances, le raisonner, le persuader
ou le supplier, mais non pour le contraindre ou lui causer du tort s’il agit autrement. La contrainte
ne se justifie que lorsque la conduite dont on désire détourner cet homme risque de nuire a
quelqu’un d’autre. Le seul aspect de la conduite d’un individu qui soit du ressort de la société est
celui qui concerne les autres. Mais pour ce qui ne concerne que lui, son indépendance est, de
droit, absolue. Sur lui-méme, sur son corps et son esprit, I’individu est souverain.

MILL
QUESTIONS :
1° Dégagez la thése de ce texte et montrez comment elle est établie.

20

a) Expliquez : « Contraindre quiconque pour son propre bien, (...) ne constitue pas une
justification suffisante ».

b) Quelle différence y a-t-il entre « faire des remontrances, (...) raisonner, (...) persuader ou (...)
supplier » et « contraindre ou (...) causer du tort » ?

¢) Expliquez : « Le seul aspect de la conduite d’un individu qui soit du ressort de la société est
celui qui concerne les autres ».

3° Est-il illégitime de contraindre quelqu’un pour son bien ?
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[175] SUJET N° 175 - 8PHESLII - 2008 - Série ES - LIBAN - SESSION NORMALE

Le sens de ce que va dire I’artiste n’est nulle part, ni dans les choses, qui ne sont pas encore sens,
ni en lui-méme, dans sa vie informulée. (...) Un peintre comme Cézanne, un artiste, un
philosophe, doivent non seulement créer et exprimer une idée, mais encore réveiller les
expériences qui I’enracineront dans les autres consciences. Si I’ceuvre est réussie, elle a le
pouvoir étrange de s’enseigner elle-méme. En suivant les indications du tableau ou du livre, en
établissant des recoupements, en heurtant de coté et d’autre, guidés par la clarté confuse d’un
style, le lecteur ou le spectateur finissent par retrouver ce qu’on a voulu leur communiquer. Le
peintre n’a pu que construire une image. Il faut attendre que cette image s’anime pour les autres.
Alors I’ceuvre d’art aura joint ces vies séparées, elle n’existera plus seulement en I'une d’elles
comme un réve tenace ou un délire persistant, ou dans I’espace comme une toile coloriée, elle
habitera indivise dans plusieurs esprits, présomptivement dans tout esprit possible, comme une
acquisition pour toujours.

MERLEAU-PONTY, Sens et non-sens
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[176] SUJET N° 176 - 8PHLIANL1 - 2008 - Série L - LIBAN - SESSION NORMALE

Il me semble que I’erreur qu’on commet le plus ordinairement touchant les désirs est qu’on ne
distingue pas assez les choses qui dépendent entierement de nous de celles qui n’en dépendent
point : car, pour celles qui ne dépendent que de nous, c’est-a-dire de notre libre arbitre, il suffit de
savoir qu’elles sont bonnes pour ne les pouvoir désirer avec trop d’ardeur, a cause que c’est
suivre la vertu que de faire les choses bonnes qui dépendent de nous, et il est certain qu’on ne
saurait avoir un désir trop ardent pour la vertu, outre que ce que nous désirons en cette fagon ne
pouvant manquer de nous réussir, puisque c’est de nous seuls qu’il dépend, nous en recevons
toujours toute la satisfaction que nous en avons attendue. Mais la faute qu'on a coutume de
commettre en ceci n’est jamais qu’on désire trop, c’est seulement qu’on désire trop peu ; et le
souverain remede contre cela est de se délivrer I’esprit autant qu’il se peut de toutes sortes
d’autres désirs moins utiles, puis de tacher de connaitre bien clairement et de considérer avec
attention la bonté de ce qui est a désirer.

DESCARTES, Les passions de I'ame

- 176 -



[177] SUJET N° 177 - 8PHSCLIBI - 2008 - Série S - LIBAN - SESSION NORMALE

On a rappelé que I’homme avait toujours inventé des machines, que I’antiquité en avait connu de
remarquables, que des dispositifs ingénieux furent imaginés bien avant I’éclosion de la science
moderne et ensuite, trés souvent, indépendamment d’elle : aujourd’hui encore de simples
ouvriers, sans culture scientifique, trouvent des perfectionnements auxquels de savants ingénieurs
n’avaient pas pensé. L’invention mécanique est un don naturel. Sans doute elle a été limitée dans
ses effets tant qu’elle s’est bornée a utiliser des énergies actuelles et, en quelque sorte, visibles :
effort musculaire, force du vent ou d’une chute d’eau. La machine n’a donné tout son rendement
que du jour ou I’on a su mettre a son service, par un simple déclenchement, des énergies
potentielles emmagasinées pendant des millions d’années, empruntées au soleil, disposées dans la
houille, le pétrole, etc. Mais ce jour fut celui de I’invention de la machine a vapeur, et I’on sait
qu’elle n’est pas sortie de considérations théoriques. Hatons-nous d’ajouter que le progres,
d’abord lent, s’est effectué a pas de géant lorsque la science se fut mise de la partie. Il n’en est
pas moins vrai que I’esprit d’invention mécanique, qui coule dans un lit étroit tant qu’il est laissé
a lui-méme, qui s’élargit indéfiniment quand il a rencontré la science, en reste distinct et pourrait
a la rigueur s’en séparer. Tel, le Rhone entre dans le lac de Geneve, parait y méler ses eaux, et
montre a sa sortie qu’il avait conservé son indépendance.

BERGSON, Les deux Sources de la morale et de la religion
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[178] SUJET N° 178 - 8PHLIMEI - 2008 - Série L - METROPOLE - SESSION NORMALE

Puisque la liberté exige que la réussite ne découle pas de la décision comme une conséquence, il
faut que la réalisation puisse a chaque instant ne pas étre, pour des raisons indépendantes du
projet méme et de sa précision ; ces raisons forment I’extériorité par rapport a tout projet et la
liberté est la perpétuelle invention des moyens de tourner ces difficultés extérieures, mais il est
bien entendu que la réussite doit étre seulement possible, c’est-a-dire qu’il n’y a action que si les
difficultés extérieures peuvent toujours étre si élevées ou si neuves que I’invention humaine ne
puisse pas les surmonter. Ainsi est-il toujours entendu a la fois que I’entreprise humaine a réussi a
cause de la libre décision et de la libre inventivité qui a surmonté les obstacles et a la fois qu’elle
a réussi parce que ce sont ces obstacles-la et non d’autres plus grands qui lui ont été imposés.
Toute entreprise humaine réussit par hasard et en méme temps réussit par I’initiative humaine. Si
le tireur n’avait pas eu le soleil dans I’eil il m’atteignait, je manquais ma mission de
reconnaissance. Il s’en est donc fallu d’un rayon de soleil, de la vitesse d’un nuage, etc. Mais, en
méme temps, mes précautions €taient prises pour éliminer tous les dangers prévisibles. En un mot
les possibles se réalisent dans la probabilité. La liberté¢ se meut dans la sphere du probable, entre
la totale ignorance et la certitude ; et le probable vient au monde par I’homme.

SARTRE, Cahiers pour une morale
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[179] SUJET N° 179 - 8PHTEMEI - 2008 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
NORMALE

Lorsque, dans les matieres qui se fondent sur I’expérience et le t¢émoignage, nous batissons notre
connaissance sur I’autorité d’autrui, nous ne nous rendons ainsi coupables d’aucun préjugé ; car,
dans ce genre de choses, puisque nous ne pouvons faire nous-mémes |’expérience de tout ni le
comprendre par notre propre intelligence, il faut bien que I’autorité de la personne soit le
fondement de nos jugements. - Mais lorsque nous faisons de I’autorité d’autrui le fondement de
notre assentiment (1) a I’égard de connaissances rationnelles, alors nous admettons ces
connaissances comme simple préjugé. Car c’est de facon anonyme que valent les vérités
rationnelles ; il ne s’agit pas alors de demander : qui a dit cela ? mais bien qu’a-t-il dit ? Peu
importe si une connaissance a une noble origine ; le penchant a suivre I’autorité des grands
hommes n’en est pas moins trés répandu tant a cause de la faiblesse des lumiéres personnelles
que par désir d’imiter ce qui nous est présenté comme grand.

KANT
(1) donner son assentiment : approuver et tenir pour vrai.
QUESTIONS :

l [e]
a) Le texte est construit & partir d’une distinction. A quelle thése conduit-elle ?
b) Analysez les étapes de I’argumentation.

20

Expliquez :

a) « nous ne nous rendons ainsi coupables d’aucun préjugé » et « alors nous admettons ces
connaissances comme simple préjugé » ;

b) « c’est de fagon anonyme que valent les vérités rationnelles ».

3° Quand on cherche la vérité, faut-il rejeter ’autorité d’autrui ?
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[180] SUJET N° 180 - 8PHESMEI - 2008 - Série ES - METROPOLE - SESSION NORMALE

Je regarde comme (...) détestable cette maxime, qu’en matiere de gouvernement la majorité d’un
peuple a le droit de tout faire, et pourtant je place dans les volontés de la majorité I’origine de
tous les pouvoirs. Suis-je en contradiction avec moi-méme ?

Il existe une loi générale qui a été faite ou du moins adoptée, non pas seulement par la majorité
de tel ou tel peuple, mais par la majorité de tous les hommes. Cette loi, c’est la justice.

La justice forme donc la borne du droit de chaque peuple.

Une nation est comme un jury chargé de représenter la société universelle et d’appliquer la
justice, qui est sa loi. Le jury, qui représente la société, doit-il avoir plus de puissance que la
société elle-méme dont il applique les lois ?

Quand donc je refuse d’obéir a une loi injuste, je ne dénie point a la majorité¢ le droit de
commander ; j’en appelle seulement de la souveraineté du peuple a la souveraineté du genre
humain. (...)

Qu’est-ce donc qu’une majorité prise collectivement, sinon un individu qui a des opinions et le
plus souvent des intéréts contraires a un autre individu qu’on nomme la minorité ? Or, si vous
admettez qu’un homme revétu de la toute-puissance peut en abuser contre ses adversaires,
pourquoi n’admettez-vous pas la méme chose pour une majorité ? Les hommes, en se réunissant,
ont-ils changé de caractere ? Sont-ils devenus plus patients dans les obstacles en devenant plus
forts ? Pour moi, je ne saurais le croire ; et le pouvoir de tout faire, que je refuse a un seul de mes
semblables, je ne I’accorderai jamais a plusieurs.

Alexis de TOCQUEVILLE, De la Démocratie en Amérique
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[181] SUJET N° 181 - 8PHSCMEI - 2008 - Série S - METROPOLE - SESSION NORMALE

Si la morale ne considére que 1’action juste ou injuste, si tout son role est de tracer nettement, a
quiconque a résolu de ne pas faire d’injustice, les bornes ou se doit contenir son activité, il en est
tout autrement de la théorie de I’Etat. La science de I’Etat, la science de la législation n’a en vue
que la victime de I’injustice ; quant a I’auteur, elle n’en aurait cure, s’il n’était le corrélatif forcé
de la victime ; I’acte injuste, pour elle, n’est que 1’adversaire a I’encontre de qui elle déploie ses
efforts ; c’est a ce titre qu’il devient son objectif. Si I’on pouvait concevoir une injustice commise
qui n’elt pas pour corrélatif une injustice soufferte, I’Etat n’aurait logiquement pas a I’interdire.
Aux yeux de la morale, I’objet a considérer, c’est la volonté, I’intention ; il n’y a pour elle que
cela de réel ; selon elle, la volonté bien déterminée de commettre I’injustice, flt-elle arrétée et
mise a néant, si elle ne I’est que par une puissance extérieure, équivaut entierement a 1’injustice
consommeée ; celui qui I’a congue, la morale le condamne du haut de son tribunal comme un étre
injuste. Au contraire, I’Etat n’a nullement a se soucier de la volonté, ni le I’intention en elle-
méme ; il n’a affaire qu’au fait (soit accompli, soit tenté), et il le considére chez I’autre terme de
la corrélation, chez la victime ; pour lui donc il n’y a de réel que le fait, I’événement. Si parfois il
s’enquiert de I’intention, du but, c’est uniquement pour expliquer la signification du fait. Aussi
I’Etat ne nous interdit pas de nourrir contre un homme des projets incessants d’assassinat,
d’empoisonnement, pourvu que la peur du glaive et de la roue nous retienne non moins
incessamment et tout a fait slirement de passer a I’exécution. L’Etat n’a pas non plus la folle
prétention de détruire le penchant des gens a I’injustice, ni les pensées malfaisantes ; il se borne a
placer, a coté de chaque tentation possible, propre a nous entrainer vers I’injustice, un motif plus
fort encore, propre a nous en détourner ; et ce second motif, ¢’est un chatiment inévitable.

SCHOPENHAUER, Le Monde comme volonté et comme représentation
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[182] SUJET N° 182 - 8PHSCME3 - 2008 - Série S - METROPOLE - SESSION REMPL.

I1 est évident, pour commencer, que toute 1’idée du bien et du mal est en relation avec le désir. Au
premier abord, ce que nous désirons tous est « bony», et ce que nous redoutons tous est
« mauvais ». Si nos désirs a tous concordaient, on pourrait en rester la ; mais malheureusement
nos désirs s’opposent mutuellement. Si je dis: « Ce que je veux est bon », mon voisin dira :
«Non, ce que je veux, moi». La morale est une tentative (infructueuse, a mon avis) pour
échapper a cette subjectivité. Dans ma dispute avec mon voisin, j’essaierai naturellement de
montrer que mes désirs ont quelque qualité qui les rend plus dignes de respect que les siens. Si je
veux préserver un droit de passage, je ferai appel aux habitants des environs qui ne possedent pas
de terres ; mais lui, de son coté, fera appel aux propriétaires. Je dirai : « A quoi sert la beauté de
la campagne si personne ne la voit ? » Il répliquera : « Que restera-t-il de cette beauté si I’on
permet aux promeneurs de semer la dévastation ? » Chacun tente d’enr6ler des alliés, en montrant
que ses propres désirs sont en harmonie avec les leurs. Quand c’est visiblement impossible,
comme dans le cas d’un cambrioleur, I’individu est condamné par 1’opinion publique, et son
statut moral est celui du pécheur.

La morale est donc étroitement liée a la politique : elle est une tentative pour imposer a des
individus les désirs collectifs d’un groupe ; ou, inversement, elle est une tentative faite par un
individu pour que ses désirs deviennent ceux de son groupe.

RUSSELL, Science et religion
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[183] SUJET N° 183 - 8PHESMES3 - 2008 - Série ES - METROPOLE - SESSION REMPL.

Lorsqu’un homme a observé assez souvent que les mémes causes antécédentes sont suivies des
mémes conséquences, pour que toutes les fois qu’il voit I’antécédent il s’attende a voir la
conséquence ; ou que lorsqu’il voit la conséquence il compte qu’il y a eu le méme antécédent,
alors il dit que I’antécédent et le conséquent sont des signes I’un de ’autre ; c’est ainsi qu’il dit
que les nuages sont des signes de la pluie qui doit venir, et que la pluie est un signe des nuages
passes.

C’est dans la connaissance de ces signes, acquise par |’expérience, que 1’on fait consister
ordinairement la différence entre un homme et un autre homme relativement a la sagesse, nom
par lequel on désigne communément la somme totale de I’habileté ou la faculté de connaitre ;
mais c’est une erreur, car les signes ne sont que des conjectures ; leur certitude augmente et
diminue suivant qu’ils ont plus ou moins souvent manqué ; ils ne sont jamais pleinement
évidents. Quoiqu’un homme ait vu constamment jusqu’ici le jour et la nuit se succéder,
cependant il n’est pas pour cela en droit de conclure qu’ils se succeéderont toujours de méme, ou
qu’ils se sont ainsi succédé de toute éternité. L’expérience ne fournit aucune conclusion
universelle.

HOBBES, De la Nature humaine
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[184] SUJET N° 184 - 8PHLIMES3 - 2008 - Série L - METROPOLE - SESSION REMPL.

Vivre consiste a agir. Vivre, c’est n’accepter des objets que I’impression utile pour y répondre par
des réactions appropri€es : les autres impressions doivent s’obscurcir ou ne nous arriver que
confusément. Je regarde et je crois voir, j’écoute et je crois entendre, je m’étudie et je crois lire
dans le fond de mon cceur. Mais ce que je vois et ce que j'’entends du monde extérieur, c’est
simplement ce que mes sens en extraient pour éclairer ma conduite ; ce que je connais de moi-
méme, c’est ce qui affleure a la surface, ce qui prend part a I’action. Mes sens et ma conscience
ne me livrent donc de la réalité qu’une simplification pratique. Dans la vision qu’ils me donnent
des choses et de moi-méme, les différences inutiles a I’homme sont effacées, les ressemblances
utiles a I’homme sont accentuées, des routes me sont tracées a |’avance ou mon action
s’engagera. Ces routes sont celles ou I’humanité entiere a passé avant moi. Les choses ont été
classées en vue du parti que j’en pourrai tirer. Et c’est cette classification que j’apergois,
beaucoup plus que la couleur et la forme des choses. Sans doute I’lhomme est déja trés supérieur a
I’animal sur ce point. Il est peu probable que I’ceil du loup fasse une différence entre le chevreau
et ’agneau ; ce sont la, pour le loup, deux proies identiques, étant également faciles a saisir,
également bonnes a dévorer. Nous faisons, nous, une différence entre la chévre et le mouton ;
mais distinguons-nous une chévre d’une chévre, un mouton d’un mouton ? L’individualité des
choses et des étres nous échappe toutes les fois qu’il ne nous est pas matériellement utile de
I’apercevoir. Et [a méme ou nous la remarquons (comme lorsque nous distinguons un homme
d’un autre homme), ce n’est pas I’individualité méme que notre ceil saisit, c’est-a-dire une
certaine harmonie tout a fait originale de formes et de couleurs, mais seulement un ou deux traits
qui faciliteront la reconnaissance pratique.

BERGSON, Le Rire
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[185] SUJET N° 185 - 8PHSCPO1 - 2008 - Série S - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Lorsque les conditions sont inégales et les hommes dissemblables, il y a quelques individus tres
éclairés, trés savants, trés puissants par leur Intelligence, et une multitude trés ignorante et fort
bornée. Les gens qui vivent dans les temps d’aristocratie sont donc naturellement portés a prendre
pour guide de leurs opinions la raison supérieure d’un homme ou d’une classe, tandis qu’ils sont
peu disposés a reconnaitre I’infaillibilité (1) de la masse.

Le contraire arrive dans les siecles d’égalité.

A mesure que les citoyens deviennent plus égaux et plus semblables, le penchant de chacun a
croire aveuglément un certain homme ou une certaine classe diminue. La disposition a en croire
la masse augmente, et c’est de plus en plus I’opinion qui méne le monde.

Non seulement I’opinion commune est le seul guide qui reste a la raison individuelle chez les
peuples démocratiques ; mais elle a chez ces peuples une puissance infiniment plus grande que
chez nul autre. Dans les temps d’égalité, les hommes n’ont aucune foi les uns dans les autres, a
cause de leur similitude ; mais cette méme similitude leur donne une confiance presque illimitée
dans le jugement du public ; car il ne leur parait pas vraisemblable qu’ayant tous des lumieres (2)
pareilles, la vérité ne se rencontre pas du coté du plus grand nombre. (...)

Le public a donc chez les peuples démocratiques une puissance singuliere dont les nations
aristocratiques ne pouvaient pas méme concevoir I’idée. Il ne persuade pas de ses croyances, il
les impose et les fait pénétrer dans les ames par une sorte de pression immense de I’esprit de tous
sur I’intelligence de chacun.

TOCQUEVILLE. De la Démocratie en Amérique

(1) « infaillibilité » : caractére de celui qui ne peut pas se tromper.
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[186] SUJET N° 186 - 8PHLIPO1 - 2008 - Série L - POLYNESIE - SESSION NORMALE

En somme, une action pour étre dite « morale » ne doit pas se réduire a un acte ou a une série
d’actes conformes a une régle, une loi ou une valeur. Toute action morale, c’est vrai, comporte un
rapport au réel ou elle s’effectue et un rapport au code auquel elle se réfere ; mais elle implique
aussi un certain rapport a soi; celui-ci n’est pas simplement « conscience de soi», mais
constitution de soi comme « sujet moral », dans laquelle I’individu circonscrit la part de lui-
méme qui constitue 1’objet de cette pratique morale, définit sa position par rapport au précepte
qu’il suit, se fixe un certain mode d’étre qui vaudra comme accomplissement moral de lui-
méme ; et, pour ce faire, il agit sur lui-méme, entreprend de se connaitre, se contrdle, s’éprouve,
se perfectionne, se transforme. Il n’y a pas d’action morale particuliere qui ne se réfere a I’unité
d’une conduite morale ; pas de conduite morale qui n’appelle la constitution de soi-méme comme
sujet moral ; et pas de constitution du sujet moral sans des « modes de subjectivation » et sans
(...) des « pratiques de soi » qui les appuient.

FOUCAULT, Histoire de la sexualité
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[187] SUJET N° 187 - 8PHSCPO3 - 2008 - Série S - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Tout sentiment de peine est inséparable du désir de s’en délivrer ; toute idée de plaisir est
inséparable du désir d’en jouir ; tout désir suppose privation, et toutes les privations qu’on sent
sont pénibles ; c’est donc dans la disproportion de nos désirs et de nos facultés que consiste notre
misere. Un étre sensible dont les facultés égaleraient les désirs serait un étre absolument heureux.
En quoi donc consiste la sagesse humaine ou la route du vrai bonheur ? Ce n’est pas précisément
a diminuer nos désirs ; car, s’ils étaient au-dessous de notre puissance, une partie de nos facultés
resterait oisive, et nous ne jouirions pas de tout notre étre. Ce n’est pas non plus a étendre nos
facultés, car si nos désirs s’étendaient a la fois en plus grand rapport, nous n’en deviendrions que
plus misérables : mais c’est a diminuer I’exces des désirs sur les facultés, et a mettre en égalité
parfaite la puissance et la volonté. C’est alors seulement que, toutes les forces étant en action,
I’ame cependant restera paisible. Et que I’homme se trouvera bien ordonné.

ROUSSEAU, Emile ou de [’éducation
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[188] SUJET N° 188 - 8PHLILRI - 2008 - Série L - LA REUNION - SESSION NORMALE

La photographie d’une personne déterminée (...) pourrait étre obtenue dans un instantané absolu.
- Considérons au contraire I’exécution d’un portrait par un grand peintre. La composition de cette
ceuvre exigera de la durée, mais une durée qui ne pourra étre allongée ou rétrécie sans que change
le portrait ; car le temps que ’artiste met a exécuter son ceuvre est occupé par des essais, des
tatonnements, des esquisses, des états d’ame surtout, qui passent et repassent devant I’esprit du
peintre et qui I’acheminent vers le portrait définitif : et tous les efforts qu’il a faits il les condense
dans son ceuvre. Le temps. ici, fait donc bien corps avec I’ceuvre et la pénétre ; elle occupe de la
durée (...). - Et c’est pour cela que le résultat de ce travail est une création et, comme telle, est
absolument imprévisible, méme si I’on connait le mod¢le et le peintre, sa manicre et les couleurs
dont il se sert. - Dira-t-on qu’une intelligence surhumaine qui connaitrait & fond le peintre et son
genre de talent saurait d’avance quelle ceuvre il produira ? C’est oublier que, pour cela, il faudrait
que le talent de I’artiste fit quelque chose de donné une fois pour toutes, de définitivement fixé ;
or, il n’en est rien : le talent de !’artiste se fait sans cesse, et se fera en partie par le travail méme
du portrait, de sorte que celui-ci, en méme temps qu’il est I’effet du talent du peintre, contribue
en méme temps a le former : le talent de j’artiste dépend de son ceuvre comme celle-ci de celui-la,
et par suite, toute espece de prévision est ici impossible.

BERGSON, Cours au College de France
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[189] SUJET N° 189 - 8PHSCLRI1 - 2008 - Série S - LA REUNION - SESSION NORMALE

La stimulation a la production peut venir tout a fait du dehors, et la seule condition importante
que ’artiste ait a remplir, c’est d’y porter un intérét essentiel et qu’il fasse vivre le sujet en lui.
C’est alors que I’inspiration du génie vient toute seule. Et un artiste vraiment vivant trouve
justement dans cette vie qui I’anime des stimulants d’activité et des sources d’inspiration devant
lesquels les autres passent sans les apercevoir.

Si maintenant nous nous demandons en quoi consiste I’inspiration artistique comme telle, la seule
réponse possible sera celle-ci : elle est obsédée par la chose, elle y est présente, elle ne connait
pas de repos tant qu’elle n ‘a pas regu une forme artistique et achevée.

Mais lorsque I’artiste s’est ainsi identifié avec I’objet, il doit savoir oublier sa propre particularité
subjective et tout ce qu’elle a de contingent et d’ accidentel, pour se plonger entierement dans son
sujet ; il ne doit plus pour ainsi dire étre que la forme fagonnant le contenu qui s’est emparé de
lui. Une inspiration qui laisse a I’artiste la liberté de se mettre en avant et de se faire valoir, au
lieu d’étre I’organe de I’activité créatrice toute concentrée sur la chose, est une mauvaise
inspiration.

HEGEL, Esthétique
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[190] SUJET N° 190 - 8PTSTMDLRI - 2008 - Série TECHN. - LA REUNION - SESSION
NORMALE

Il'y a (...) depuis des siécles, des hommes dont la fonction est justement de voir et de nous faire
voir ce que nous n’apercevons pas naturellement. Ce sont les artistes. A quoi vise I’art, sinon a
nous montrer, dans la nature et dans I’esprit, hors de nous et en nous, des choses qui ne frappaient
pas explicitement nos sens et notre conscience ? Le poete et le romancier qui expriment un état
d’ame ne le créent certes pas de toutes pieces ; ils ne seraient pas compris de nous si nous
n’observions pas en nous, jusqu’a un certain point, ce qu’ils nous disent d’autrui. Au fur et a
mesure qu’ils nous parlent, des nuances d’émotion et de pensée nous apparaissent qui pouvaient
étre représentées en nous depuis longtemps, mais qui demeuraient invisibles : telle, 1’image
photographique qui n’a pas encore été plongée dans le bain ou elle se révélera. Le poete est ce
révélateur.

BERGSON
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte, puis son développement.
2° Expliquez :
a) «des hommes dont la fonction est justement de voir et de nous faire voir ce que nous
n’apercevons pas naturellement » ;
b) «ils ne seraient pas compris de nous si nous n’observions pas en nous, jusqu’a un certain

point, ce qu’ils nous disent d’autrui. »

3° L’art a-t-il pour fonction de dévoiler la réalité ?
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[191] SUJET N° 191 - SMIMEITMD - 2008 - Série TMD - METROPOLE - SESSION
NORMALE

Il est aisé de voir qu’entre les différences qui distinguent les hommes, plusieurs passent pour
naturelles qui sont uniquement 1’ouvrage de I’habitude et des divers genres de vie que les
hommes adoptent dans la société. Ainsi un tempérament robuste ou délicat, la force ou la
faiblesse qui en dépendent, viennent souvent plus de la maniére dure ou efféminée dont on a été
élevé que de la constitution primitive des corps. Il en est de méme des forces de I’esprit, et non
seulement 1’éducation met de la différence entre les esprits cultivés et ceux qui ne le sont pas,
mais elle augmente celle qui se trouve entre les premiers a proportion de la culture, car qu’un
géant et un nain marchent sur la méme route, chaque pas qu’ils feront I’un et I’autre donnera un
nouvel avantage au géant. Or si I’on compare la diversité prodigieuse d’éducations et de genres
de vie qui régnent dans les différents ordres de 1’état civil, avec la simplicité et I’'uniformité de la
vie animale et sauvage, ou tous se nourrissent des mémes aliments, vivent de la méme maniére, et
font exactement les mémes choses, on comprendra combien la différence d’homme a homme doit
étre moindre dans I’état de nature que dans celui de société, et combien I’inégalité naturelle doit
augmenter dans I’espéce humaine par I’inégalité d’institution.

ROUSSEAU
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[192] SUJET N° 192 - 8PHLIANI - 2008 - Série L - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

La liberté naturelle de ’homme, c’est d’étre exempt de toute sujétion envers un pouvoir supérieur
sur la terre, et de ne pas étre soumis a I’autorité législative de I’homme, mais de n’avoir pour
regle que la loi de nature. La liberté de I’homme dans la société, c’est de n’€tre soumis a aucun
autre pouvoir législatif que celui qui a été établi dans la République par consentement ; de n’étre
assujetti a aucune domination, a aucune volonté, ni a aucune loi hormis celle qu’édicte le pouvoir
1égislatif, conformément a la mission qui lui a été confiée. La liberté n’est donc pas (...) une
liberté pour tout un chacun de faire tout ce qui lui plait, de vivre comme il I’entend, et de n’étre
lié par aucune loi. Mais la liberté des hommes soumis a un gouvernement, c’est d’avoir une regle
stable a laquelle se conformer, qui soit commune a tous les membres de cette société, et créée par
le pouvoir législatif qui y a été établi ; une liberté de suivre ma propre volonté dans toutes les
choses ou la régle ne prescrit rien ; de n’étre pas assujetti a la volonté inconstante, incertaine et
arbitraire d’un autre homme. Tout comme la liberté de nature consiste & n’étre soumis a aucune
autre contrainte que celle de la loi de nature.

LOCKE, Second Traité du gouvernement civil
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[193] SUJET N° 193 - 8PHESANI1 - 2008 - Série ES - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Il me semble que la différence qui est entre les plus grandes ames et celles qui sont basses et
vulgaires, consiste, principalement, en ce que les ames vulgaires se laissent aller a leurs passions,
et ne sont heureuses ou malheureuses, que selon que les choses qui leur surviennent sont
agréables ou déplaisantes ; au lieu que les autres ont des raisonnements si forts et si puissants
que, bien qu’elles aient aussi des passions, et méme souvent de plus violentes que celles du
commun (1), leur raison demeure néanmoins toujours la maitresse, et fait que les afflictions
méme leur servent, et contribuent a la parfaite félicité dont elles jouissent deés cette vie. Car,
d’une part, se considérant comme immortelles et capables de recevoir de tres grands
contentements, puis, d’autre part, considérant qu’elles sont jointes a des corps mortels et fragiles,
qui sont sujets a beaucoup d’infirmités, et qui ne peuvent manquer de périr dans peu d’années,
elles font bien tout ce qui est en leur pouvoir pour se rendre la fortune (2) favorable en cette vie,
mais néanmoins elles I’estiment si peu, au regard de I’éternité, qu’elles n’en consideérent quasi les
événements que comme nous faisons ceux des comédies. Et comme les histoires tristes et
lamentables, que nous voyons représenter sur un théatre, nous donnent souvent autant de
récréation que les gaies, bien qu’elles tirent des larmes de nos yeux ; ainsi ces plus grandes ames,
dont je parle, ont de la satisfaction, en elles-mémes, de toutes les choses qui leur arrivent, méme
des plus facheuses et insupportables.

DESCARTES, Lettre a Elisabeth

(1) « commun » : ici, le commun des mortels.
(2) « la fortune » : le hasard.
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[194] SUJET N° 194 - SPHSCANI - 2008 - Série S - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Dans une montre une partie est I’instrument du mouvement des autres, mais un rouage n’est pas
la cause efficiente de la production d’un autre rouage ; certes une partie existe pour une autre,
mais ce n’est pas par cette autre partie qu’elle existe. C’est pourquoi la cause productrice de
celles-ci et de leur forme n’est pas contenue dans la nature (de cette matiere), mais en dehors
d’elle dans un étre, qui d’apres des Idées peut réaliser un tout possible par sa causalité. C’est
pourquoi aussi dans une montre un rouage ne peut en produire un autre et encore moins une
montre d’autres montres, en sorte qu’a cet effet elle utiliserait (elle organiserait) d’autres
matieres ; ¢’est pourquoi elle ne remplace pas d’elle-méme les parties, qui lui ont été otées, ni ne
corrige leurs défauts dans la premiére formation par I’intervention des autres parties, ou se répare
elle-méme, lorsqu’elle est déréglée : or tout cela nous pouvons en revanche I’attendre de la nature
organisée. Ainsi un étre organisé n’est pas simplement machine, car la machine possede
uniquement une force motrice ; mais I’étre organisé possede en soi une force formatrice qu’il
communique aux matériaux, qui ne la possedent pas (il les organise) : il s’agit ainsi d’une force
formatrice qui se propage et qui ne peut pas étre expliquée par la seule faculté de mouvoir (le
mécanisme).

KANT, Critique de la faculté de juger
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[195] SUJET N° 195 - 8PHSCJAT - 2008 - Série S - JAPON - SESSION NORMALE

Il parait bien que le bonheur est autre chose qu’une somme de plaisirs. C’est un état général et
constant qui accompagne le jeu régulier de toutes nos fonctions organiques et psychiques. Ainsi,
les activités continues, comme celles de la respiration et de la circulation, ne procurent pas de
jouissances positives ; pourtant, c’est d’elles surtout que dépendent notre bonne humeur et notre
entrain. Tout plaisir est une sorte de crise ; il nait, dure un moment et meurt ; la vie, au contraire,
est continue. Ce qui en fait le charme fondamental doit étre continu comme elle. Le plaisir est
local ; c¢’est une affection limitée a un point de I’organisme ou de la conscience : la vie ne réside
ni ici ni la, mais elle est partout. Notre attachement pour elle doit donc tenir a quelque cause
également générale. En un mot, ce qu’exprime le bonheur, c’est, non I’état momentané de telle
fonction particuliere, mais la santé de la vie physique et morale dans son ensemble. Comme le
plaisir accompagne I’exercice normal des fonctions intermittentes, il est bien un élément du
bonheur, et d’autant plus important que ces fonctions ont plus de place dans la vie. (...) Le plus
souvent, au contraire, c¢’est le plaisir qui dépend du bonheur : suivant que nous sommes heureux
ou malheureux, tout nous rit ou nous attriste. On a eu bien raison de dire que nous portons notre
bonheur avec nous-mémes.

DURKHEIM, De la Division du travail social
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[196] SUJET N° 196 - 8PHESLR1 - 2008 - Série ES - LA REUNION - SESSION NORMALE

Chacun de nous est un corps, soumis aux mémes lois que toutes les autres portions de matiere. Si
on le pousse, il avance ; si on le tire, il recule ; si on le souléve et qu’on I’abandonne, il retombe.
Mais, a coté de ces mouvements qui sont provoqués mécaniquement par une cause extérieure, il
en est d’autres qui semblent venir du dedans et qui tranchent sur les précédents par leur caractere
imprévu : on les appelle « volontaires ». Quelle en est la cause ? C’est ce que chacun de nous
désigne par les mots « je » ou « moi ». Et qu’est-ce que le moi ? Quelque chose qui parait, a tort
ou a raison, déborder de toutes parts le corps qui y est joint, le dépasser dans I’espace aussi bien
que dans le temps. Dans ’espace d’abord, car le corps de chacun de nous s’arréte aux contours
précis qui le limitent, tandis que par notre faculté de percevoir, et plus particulierement de voir,
nous rayonnons bien au-dela de notre corps: nous allons jusqu’aux étoiles. Dans le temps
ensuite, car le corps est matiére, la matiére est dans le présent, et, s’il est vrai que le passé y laisse
des traces, ce ne sont des traces du passé que pour une conscience qui les apercoit et qui
interpréte ce qu’elle apergoit a la lumiere de ce qu’elle se remémore : la conscience, elle, retient
ce passé, I’enroule sur lui-méme au fur et a mesure que le temps se déroule, et prépare avec lui un
avenir qu’elle contribuera a créer.

BERGSON, L Energie spirituelle
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[197] SUJET N° 197 - 8PHESJAT - 2008 - Série ES - JAPON - SESSION NORMALE

En fait I’élément libérateur de ’opprimé, c’est le travail. En ce sens c’est le travail qui est
d’abord révolutionnaire. Certes il est commandé et prend d’abord figure d’asservissement du
travailleur : il n’est pas vraisemblable que celui-ci, si on ne le lui elit imposé, et choisi de faire
ce travail dans ces conditions et dans ce laps de temps pour ce salaire. Plus rigoureux que le
maitre antique, le patron va jusqu’a déterminer a I’avance les gestes et les conduites du
travailleur. Il décompose I’acte de I’ouvrier en éléments, lui en Ote certains pour les faire exécuter
par d’autres ouvriers, réduit I’activité consciente et synthétique du travailleur a n’étre plus qu’une
somme de gestes indéfiniment répétés. Ainsi tend-il a ravaler le travailleur a I’état de pure et
simple chose en assimilant ses conduites a des propriétés. (...)

Voila J’individu limité a une propriété constante qui le définit comme le poids atomique ou la
température de fusion. Le taylorisme moderne ne fait pas autre chose. L’ouvrier devient I’lhomme
d’une seule opération qu’il répéte cent fois par jour ; il n’est plus qu’un objet et il serait enfantin
ou odieux de raconter a une piqueuse de bottines ou a I’ouvriére qui pose les aiguilles sur le
cadran de vitesse des automobiles Ford qu’elles conservent, au sein de I’action ou elles sont
engagées, la liberté intérieure de penser. Mais dans le méme temps, le travail offre une amorce de
libération concréte, méme dans ces cas extrémes, parce qu’il est d’abord négation de I’ordre
contingent et capricieux qui est I’ordre du maitre. Au travail, I’opprimé n’a plus le souci de plaire
au maitre, il échappe au monde de la danse, de la politesse, de la cérémonie, de la psychologie ; il
n’a pas a deviner ce qui se passe derriere les yeux du chef, il n’est plus a la merci d’une humeur :
son travail, certes, lui est imposé a I’origine et on lui en vole finalement le produit. Mais entre ces
deux limites, il lui confére la maitrise sur les choses ; le travailleur se saisit comme possibilité de
faire varier a I’infini la forme d’un objet matériel en agissant sur lui selon certaines regles
universelles.

En d’autres termes, c’est le déterminisme de la matiere qui lui offre la premic¢re image de sa
liberté.

SARTRE, « Matérialisme et révolution », in Situations Il
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[198] SUJET N° 198 - 8PHESNCI - 2008 - Série ES - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

La société, qui est la mise en commun des €nergies individuelles, bénéficie des efforts de tous et
rend a tous leur effort plus facile. Elle ne peut subsister que si elle se subordonne I’individu, elle
ne peut progresser que si elle le laisse faire : exigences opposées, qu’il faudrait réconcilier. Chez
I’insecte, la premiere condition est la seule remplie. Les sociétés de fourmis et d’abeilles sont
admirablement disciplinées et unies, mais figées dans une immuable routine. Si I’individu s’y
oublie lui-méme, la société oublie aussi sa destination ; I’'un et I’autre, en état de somnambulisme,
font et refont indéfiniment le tour du méme cercle, au lieu de marcher, droit en avant, a une
efficacité sociale plus grande et a une liberté individuelle plus compléte. Seules, les sociétés
humaines tiennent fixés devant leurs yeux les deux buts a atteindre. En lutte avec elles-mémes et
en guerre les unes avec les autres, elles cherchent visiblement, par le frottement et par le choc, a
arrondir des angles, a user des antagonismes, a ¢liminer des contradictions, a faire que les
volontés individuelles s’insérent sans se déformer dans la volonté sociale et que les diverses
sociétés entrent a leur tour, sans perdre leur originalité ni leur indépendance, dans une société
plus vaste.

BERGSON, L Energie spirituelle
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[199] SUJET N° 199 - 8PHSCNCI - 2008 - Série S - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Le génie et le talent sont, du moins sous un certain aspect, des dons naturels. Mais ce qu’on ne
doit pas perdre de vue, c’est que le génie, pour étre fécond, doit posséder une pensée disciplinée
et cultivée, et un exercice plus ou moins long. Et cela, parce que I’ceuvre d’art présente un coté
purement technique dont on n’arrive a se rendre maitre que par I’exercice. Ceci est plus
particuliecrement vrai des arts qui comportent une dextérit¢é manuelle, par laquelle ils se
rapprochent plus ou moins des métiers manuels. Tel est le cas de I’architecture et de la sculpture,
par exemple. La dextérité manuelle est moins nécessaire en musique et en poésie. Mais, méme
dans celle-ci, il y a tout un c6té qui demande, sinon un apprentissage, tout au moins une certaine
expérience : la prosodie (1) et I’art de rimer constituent le coté technique de la poésie, et ce n’est
pas par I’inspiration qu’on en acquiert la connaissance. Tout art s’exerce sur une matiére plus ou
moins dense, plus ou moins résistante, qu’il s’agit d’apprendre a maitriser.

HEGEL, Introduction a [’esthétique

(1) « prosodie » : technique de composition.
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[200] SUJET N° 200 - 8PHLINCI - 2008 - Série L - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

I1 est raisonnable, il est naturel, il est nécessaire, que tout citoyen ait des désirs politiques, parce
que tout homme a un intérét quelconque dans la conduite des affaires sociales ; il est tout simple,
par exemple, que tous les citoyens qui ne sont pas de la classe des privilégiés, et qui vivent du
produit de leurs travaux, désirent la liberté, la paix, la prospérité industrielle, I’économie dans les
dépenses publiques, et le bon emploi de I’impdt. Mais une opinion politique exprime plus que les
désirs, elle est, en outre, I’expression, le plus souvent trés affirmative et trés absolue, que ces
désirs ne peuvent étre satisfaits que par tels et tels moyens, et nullement par d’autres. Or voila sur
quoi il est ridicule et déraisonnable de prononcer sans y avoir spécialement réfléchi. Car il est
évident que, dans cette question : « telle mesure, telle institution, est-elle propre a atteindre tel but
donné ? », il y a une chaine de raisonnements et de réflexions, qui exige, pour étre bien faite, une
étude particulieére de ce genre de considérations ; et. Faute de cela, on croira propres a atteindre
un but des moyens qui auraient un effet absolument opposé. C’est ainsi que beaucoup de gens
désirent sincérement la liberté et la paix, qui ont en méme temps une idée si fausse des moyens
propres a les leur procurer que, si ces moyens ¢taient mis en pratique, ils ameéneraient au
contraire, le désordre et I’arbitraire.

COMTE, Appendice général du systeme de politique positive
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[201] SUJET N° 201 - S8PTSTMDNCI - 2008 - Série TECHN. - NOUVELLE-CALEDONIE -
SESSION NORMALE

Ce concours du spectateur, nécessaire a la jouissance esthétique, repose en partie sur ce fait que
toute ceuvre d’art a besoin pour agir de I’intermédiaire de 1’imagination, qu’elle doit par suite
stimuler, sans jamais la négliger ni la laisser inactive. C’est une condition de I’impression
esthétique, et par la une loi fondamentale de tous les beaux-arts. Il en résulte que I’ceuvre d’art ne
doit pas tout livrer directement aux sens, mais juste ce qu’il faut pour mettre I’imagination en
bonne voie, I’imagination doit toujours avoir quelque chose a ajouter, c’est elle qui doit méme
dire le dernier mot. Il n’est pas jusqu’a I’écrivain pour qui ce ne soit une nécessité de laisser
quelque chose a penser au lecteur; car, Voltaire I’a dit trés justement: « Le secret d’étre
ennuyeux, c’est de tout dire. » Ajoutons que ce qu’il y a de meilleur dans I’art est trop spirituel
pour étre livré directement aux sens : c¢’est a I’imagination a le mettre au jour, quoique I’ceuvre
d’art doive I’engendrer.

SCHOPENHAUER
QUESTIONS :
1° Dégager I’idée centrale du texte, puis les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « toute ceuvre d’art a besoin pour agir de I’intermédiaire de I’imagination, qu’elle doit par suite
stimuler, sans jamais la négliger ni la laisser inactive » ;
b) « I’'imagination doit toujours avoir quelque chose a ajouter, c’est elle qui doit méme dire le

dernier mot. »

3° L’art ne s’adresse-t-il qu’aux sens ?
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[202] SUJET N° 202 - 08PHESASI - 2008 - Série ES - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

I n’y arien a quoi I’on doive plus travailler qu’a se connaitre. Or notre esprit est comme I’ceil qui
voit tout et qui ne se voit point, si ce n’est par réflexion lorsqu’il se regarde dans un miroir. Le
secret pour se connaitre et pour bien juger de nous, c’est de nous voir dans les autres. L’Histoire
est un grand miroir ou I’on se voit tout entier. Un homme ne fait rien qu’un autre ne fasse ou ne
puisse faire. En faisant donc attention aux grands exemples de cruautés, de déreglements,
d’impudicité, et de semblables crimes nous apercevons ou nous peut porter la corruption de notre
cceur quand nous ne travaillons pas a la guérir. La pratique du monde enseigne I’art de vivre ;
ceux-la y excellent qui ont voyagg, et qui ont eu commerce avec des personnes de différents pays,
et de différente humeur. L’Histoire supplée a cette pratique du monde, a ces pénibles voyages que
peu de personnes peuvent faire. On y voit de quelle maniére les hommes ont toujours vécu. On
apprend a supporter les accidents de la vie, a n’en étre pas surpris, a ne se plaindre point de son
siécle, comme si nos plaintes pouvaient empécher des maux dont aucun age n’a été exempt. On
reconnait la malignité et la miseére des hommes, leur vanité, quel mépris il faut faire des richesses,
que les grandes fortunes ont souvent de terribles catastrophes. De sorte que 1’étude de I’histoire
étant bien faite, ¢’est une Philosophie qui fait d’autant plus d’impression qu’elle nous parle par
des exemples sensibles, dont il est bon de tenir registre, afin de les représenter et a soi, et aux
autres dans les occasions.

ROUSSEAU, Textes historiques
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[203] SUJET N° 203 - O8PHSCASI - 2008 - Série S - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

L’usage et la fin de la raison n’est pas de trouver la somme et la vérité d’une ou de plusieurs
conséquences €éloignées des premicres définitions et des significations établies des noms, mais de
commencer par celles-ci et d’aller d’une conséquence a une autre. Car il ne peut y avoir aucune
certitude, quant a la derniere conclusion, sans certitude au sujet de ces affirmations et négations
sur lesquelles elle est fondée et déduite. Quand le chef de famille, en faisant les comptes,
additionne les sommes de toutes les factures des dépenses pour n’en faire qu’une seule, sans se
préoccuper de savoir comment chacune des factures a été additionnée par ceux qui les ont
établies ou a quel achat elle correspond, il ne se rend pas un meilleur service que s’il se contentait
d’approuver globalement les comptes en faisant confiance a la capacité et a I’honnéteté de chaque
comptable. Il en est de méme en ce qui concerne le raisonnement dans tous les autres domaines :
celui qui s’en tient aux conclusions d’un auteur en qui il a confiance, et ne cherche pas a remonter
aux tout premiers ¢léments de chaque calcul (qui sont les significations établies par les
définitions), celui-1a travaille en pure perte : il ne sait rien et ne fait seulement que croire.

HOBBES, Léviathan
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[204] SUJET N° 204 - 1IPHSCLRI1 - 2007 - Série S - LA REUNION - SESSION NORMALE

On considere I’Etat comme 1’antagoniste de I’individu et il semble que le premier ne puisse se
développer qu’au détriment du second. La vérité, c’est que I’Etat a été bien plutot le libérateur de
I’individu. C’est I’Etat qui, a mesure qu’il a pris de la force, a affranchi I’individu des groupes
particuliers et locaux qui tendaient a 1’absorber, famille, cité, corporation, etc. L’individualisme a
marché dans I’histoire du méme pas que I’étatisme. Non pas que I’Etat ne puisse devenir
despotique et oppresseur. Comme toutes les forces de la nature, s’il n’est limité par aucune
puissance collective qui le contienne, il se développera sans mesure et deviendra a son tour une
menace pour les libertés individuelles. D’ou il suit que la force sociale qui est en lui doit étre
neutralisée par d’autres forces sociales qui lui fassent contrepoids. Si les groupes secondaires sont
facilement tyranniques quand leur réaction n’est pas modérée par celle de I’Etat, inversement
celle de I’Etat, pour rester normale, a besoin d’étre modérée a son tour. Le moyen d’arriver a ce
résultat, c’est qu’il y ait dans la société, en dehors de I’Etat, quoique soumis a son influence, des
groupes plus restreints (territoriaux, ou professionnels, il n’importe pour I’instant) mais fortement
constitués et doués d’une individualité et d’une autonomie suffisante pour pouvoir s’opposer aux
empictement du pouvoir central. Ce qui libére I’individu, ce n’est pas la suppression de tout
centre régulateur, ¢’est leur multiplication, pourvu que ces centres multiples soient coordonnés et
subordonnés les uns aux autres.

DURKHEIM, L Etat et la société civile
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[205] SUJET N° 205 - 7PHMIME1 - 2007 - Série TMD - METROPOLE - SESSION
NORMALE

L’homme qui n’est soumis a aucune entrave est libre, lui qui a toutes choses sous la main, a son
gré. Mais celui que I’on peut entraver ou contraindre, a qui I’on peut faire obstacle, celui que I’on
peut, malgré lui, jeter dans quelque difficulté, celui-la est esclave. Et quel est I’lhomme qui est
affranchi de toute entrave ? Celui qui ne désire rien de ce qui lui est étranger. Et quelles choses
nous sont étrangeres ? Celles qu’il ne dépend de nous ni d’avoir, ni de n’avoir pas, ni d’avoir
avec telles ou telles qualités, ou en telles conditions. Donc le corps nous est étranger, ses
membres nous sont étrangers, la fortune nous est étrangere. Si, par conséquent, tu t’attaches a
quelqu’une de ces choses comme a un objet personnel, tu recevras le chatiment que mérite celui
qui désire ce qui lui est étranger. Telle est la route qui conduit a la liberté ; la seule qui délivre de
I’esclavage.

EPICTETE
QUESTIONS :
1° Dégager la thése du texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « lui qui a toutes choses sous la main » ;
b) « Celui qui ne désire rien de ce qui lui est étranger » ;
¢) « Donc le corps nous est étranger, ses membres nous sont étrangers, la fortune nous est

étrangere. »

3° Etre libre, est-ce ne désirer que ce qui dépend de nous ?
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[206] SUJET N° 206 - 7PHMIME?2 - 2007 - Série TMD - METROPOLE - SESSION REMPL.

I1 est étrange que I’on ait pu raisonner a perte de vue sur le déterminisme et le libre arbitre, citer
des exemples en faveur de I'une ou |’autre these, sans tenter, au préalable, d’expliciter les
structures contenues dans I’'idée méme d’action. Le concept d’acte contient en effet de
nombreuses notions subordonnées que nous aurons a organiser et a hiérarchiser : agir, c’est
modifier la figure du monde, c’est disposer des moyens en vue d’une fin, c’est produire un
complexe instrumental et organisé tel que, par une série d’enchainements et de liaisons, la
modification apportée a I'un des chainons ameéne des modifications dans toute la série et, pour
finir, produise un résultat prévu. Mais ce n’est pas encore la ce qui nous importe. Il convient, en
effet, de remarquer d’abord qu’une action est par principe intentionnelle. Le fumeur maladroit qui
a fait, par mégarde, exploser une poudriere n’a pas agi. Par contre, I’ouvrier chargé de dynamiter
une carriere et qui a obéi aux ordres donnés a agi lorsqu’il a provoqué I’explosion prévue : il
savait, en effet, ce qu’il faisait ou, si I’on préfere, il réalisait intentionnellement un projet
conscient.

SARTRE
QUESTIONS :
1° Dégagez la thése du texte, et exposez le raisonnement.
2° Expliquez :
a) « agir, c’est modifier la figure du monde » ;
b) « Le fumeur maladroit qui a fait, par mégarde, exploser une poudri¢re n’a pas agi. Par contre,
I’ouvrier chargé de dynamiter une carriére et qui a obéi aux ordres donnés a agi » ;

¢) « il réalisait intentionnellement un projet conscient ».

3° Suffit-il d’agir consciemment pour agir librement ?
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[207] SUJET N° 207 - 7PHESMEI - 2007 - Série ES - METROPOLE - SESSION NORMALE

Nous n’accusons pas la nature d’immoralité quand elle nous envoie un orage et nous trempe :
pourquoi disons-nous donc immoral I’homme qui fait quelque mal ? Parce que nous supposons
ici une volonté libre aux décrets arbitraires, 1a une nécessité. Mais cette distinction est une erreur.
En outre, ce n’est méme pas en toutes circonstances que nous appelons immorale une action
intentionnellement nuisible ; on tue par exemple une mouche délibérément, mais sans le moindre
scrupule, pour la pure et simple raison que son bourdonnement nous déplait, on punit et fait
intentionnellement souffrir le criminel afin de se protéger, soi et la société. Dans le premier cas,
c’est I'individu qui, pour se conserver ou méme pour s’éviter un déplaisir, cause
intentionnellement un mal; dans le second, c’est I’Etat. Toute morale admet les actes
intentionnellement nuisibles en cas de légitime défense, c’est-a-dire quand il s’agit de
conservation ! Mais ces deux points de vue suffisent a expliquer toutes les mauvaises actions
exercées par des hommes sur les hommes : on veut son plaisir, on veut s’éviter le déplaisir ; en
quelque sens que ce soit, il s’agit toujours de sa propre conservation. Socrate et Platon ont
raison : quoi que I’homme fasse, il fait toujours le bien, c’est-a-dire ce qui lui semble bon (utile)
suivant son degré d’intelligence, son niveau actuel de raison.

NIETZSCHE, Humain, trop humain
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[208] SUJET N° 208 - 7PHESMES3 - 2007 - Série ES - METROPOLE - SESSION REMPL.

Est-ce qu’il existe aucun fait qui soit indépendant de I’opinion et de I’interprétation ? Des
générations d’historiens et de philosophes de I’histoire n’ont-elles pas démontré 1’impossibilité de
constater des faits sans les interpréter, puisque ceux-ci doivent d’abord étre extraits d’un chaos de
purs événements (et les principes du choix ne sont assurément pas des données de fait), puis étre
arranggs en une histoire qui ne peut étre racontée que dans une certaine perspective, qui n’a rien a
voir avec ce qui a eu lieu a ’origine ? Il ne fait pas de doute que ces difficultés, et bien d’autres
encore, inhérentes aux sciences historiques, soient réelles, mais elles ne constituent pas une
preuve contre |’existence de la matiere factuelle, pas plus qu’elles ne peuvent servir de
justification a I’effacement des lignes de démarcation entre le fait, I’opinion et I’interprétation, ni
d’excuse a I’historien pour manipuler les faits comme il lui plait. Méme si nous admettons que
chaque génération ait le droit d’écrire sa propre histoire, nous refusons d’admettre qu’elle ait le
droit de remanier les faits en harmonie avec sa perspective propre ; nous n’admettons pas le droit
de porter atteinte a la matiére factuelle elle-méme.

ARENDT, La Crise de la culture
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[209] SUJET N° 209 - 7PHESPO1 - 2007 - Série ES - POLYNESIE - SESSION NORMALE

De méme que les autres tyrannies, la tyrannie de la majorité inspirait - et inspire encore
généralement - de la crainte d’abord parce qu’elle transparaissait dans les actes des autorités
publiques. Mais les gens réfléchis s’apergurent que, lorsque la société devient le tyran - lorsque la
masse en vient a opprimer I’individu - ses moyens de tyranniser ne se limitent pas aux actes
qu’elle impose a ses fonctionnaires politiques. La société applique les décisions qu’elle prend. Si
elle en prend de mauvaises, si elle veut ce faisant s’ingérer dans des affaires qui ne sont pas de
son ressort, elle pratique une tyrannie sociale d’une ampleur nouvelle - différente des formes
d’oppression politique qui s’imposent a coups de sanctions pénales - tyrannie qui laisse d’autant
moins d’échappatoire qu’elle va jusqu’a se glisser dans les plus petits détails de la vie,
asservissant ainsi I’ame elle-méme. Se protéger contre la tyrannie du magistrat ne suffit donc pas.
Il faut aussi se protéger contre la tyrannie de I’opinion et du sentiment dominants, contre la
tendance de la société a imposer, par d’autres moyens que les sanctions pénales, ses propres idées
et ses propres pratiques comme régles de conduite a ceux qui ne seraient pas de son avis. Il faut
encore se protéger contre sa tendance a entraver le développement - sinon a empécher la
formation - de toute individualité qui ne serait pas en harmonie avec ses mceurs et a fagonner tous
les caracteres sur un modele préétabli.

MILL, De la Liberté
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[210] SUJET N° 210 - 7PHSCAGT1 -2007 - Série S - ANTILLES - SESSION NORMALE

L’universel, ce qui s’applique a tous les cas, est impossible a percevoir, car ce n’est ni une chose
déterminée, ni un moment déterminé, sinon ce ne serait pas un universel, puisque nous appelons
universel ce qui est toujours et partout. Puisque donc les démonstrations sont universelles, et que
les notions universelles ne peuvent étre pergues, il est clair qu’il n’y a pas de science par la
sensation. Mais il est évident encore que, méme s’il était possible de percevoir que le triangle a
ses angles égaux a deux droits, nous en chercherions encore une démonstration, et que nous n’en
aurions pas (comme certains le prétendent) une connaissance scientifique : car la sensation porte
nécessairement sur I’individuel, tandis que la science consiste la connaissance universelle. Aussi,
si nous étions sur la Lune, et que nous voyions la Terre s’interposer sur le trajet de la lumiere
solaire, nous ne saurions pas la cause de 1’éclipse : nous percevrions qu’en ce moment il y a
éclipse, mais nullement le pourquoi, puisque la sensation, avons-nous dit, ne porte pas sur
I’'universel, ce qui ne veut pas dire que par I’observation répétée de cet événement, nous ne
puissions, en poursuivant I’universel, arriver a une démonstration, car c’est d’une pluralité de cas
particuliers que se dégage I’universel.

ARISTOTE, Organon, Seconds analytiques
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[211] SUJET N° 211 - 7PHSCME3 - 2007 - Série S - METROPOLE - SESSION REMPL.

IL est douteux que I’intérét particulier s’accorde invariablement avec I’intérét général : on sait a
quelles difficultés insolubles s’est toujours heurtée la morale utilitaire quand elle a posé en
principe que I’individu ne pouvait rechercher que son bien propre, quand elle a prétendu qu’il
serait conduit par la a vouloir le bien d’autrui. Un étre intelligent, a la poursuite de ce qui est de
son intérét personnel, fera souvent tout autre chose que ce que réclamerait I’intérét général. Si
pourtant la morale utilitaire s’obstine a reparaitre sous une forme ou sous une autre, c’est qu’elle
n’est pas insoutenable ; et si elle peut se soutenir, c’est justement parce qu’au-dessous de
I’activité intelligente, qui aurait en effet a opter entre I’intérét personnel et I’intérét d’autrui, il y a
un substratum (1) d’activité instinctive primitivement établi par la nature, ou I’individuel et le
social sont tout prés de se confondre. La cellule vit pour elle et aussi pour I’organisme, lui
apportant et lui empruntant de la vitalité ; elle se sacrifiera au tout s’il en est besoin ; et elle se
dirait sans doute alors, si elle était consciente, que c’est pour elle-méme qu’elle le fait. Tel serait
probablement aussi I’état d’ame d’une fourmi réfléchissant sur sa conduite. Elle sentirait que son
activité est suspendue a quelque chose d’intermédiaire entre le bien de la fourmi et celui de la
fourmiliere. Or, c’est a cet instinct fondamental que nous avons rattaché 1’obligation proprement
dite : elle implique, a I’origine, un état de chose ou I’individuel et le social ne se distinguent pas
I’un de I’autre.

BERGSON, Les deux Sources de la morale et de la religion

(1) « substratum » : noyau, fond permanent.
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[212] SUJET N° 212 - 7PHLIMES3 - 2007 - Série L - METROPOLE - SESSION REMPL.

Je ne saurais exprimer un jugement avec des mots, si, dés I’instant que je vais prononcer la
premicere syllabe, je ne voyais pas déja toutes les idées dont mon jugement est formé. Si elles ne
s’offraient pas toutes a la fois, je ne saurais par ol commencer, puisque je ne saurais pas ce que je
voudrais dire. Il en est de méme lorsque je raisonne ; je ne commencerais point, ou je ne finirais
point un raisonnement, si la suite des jugements qui le composent, n’était pas en méme temps
présente & mon esprit.

Ce n’est donc pas en parlant que je juge et que je raisonne. J’ai déja jugé et raisonné, et ces
opérations de I’esprit précedent nécessairement le discours.

En effet nous apprenons a parler parce que nous apprenons a exprimer par des signes les idées
que nous avons et les rapports que nous apercevons entre elles. Un enfant n’apprendrait donc pas
a parler, s’il n’avait pas déja des idées, et s’il ne saisissait pas déja des rapports. Il juge donc et il
raisonne avant de savoir un mot d’aucune langue.

Sa conduite en est la preuve, puisqu’il agit en conséquence des jugements qu’il porte. Mais parce
que sa pensée est I’opération d’un instant, qu’elle est sans succession, et qu’il n’a point de moyen
pour la décomposer, il pense, sans savoir ce qu’il fait en pensant ; et penser n’est pas encore un
art pour lui.

CONDILLAC, Cours d’étude pour I’instruction des jeunes gens

-212 -



[213] SUJET N° 213 - 7PHSCMEI - 2007 - Série S - METROPOLE - SESSION NORMALE

La validité des regles de justice, telles qu’elles prévalent entre les individus, n’est pas entierement
suspendue entre les sociétés politiques. Tous les princes se targuent de prendre en considération
les droits des autres princes, et certains, cela ne fait pas de doute, sans hypocrisie. Des alliances et
des traités sont conclus tous les jours entre Etats indépendants, et ils ne seraient qu’autant de
parchemin gaspillé, si I’on ne constatait, a I’expérience, qu’ils ont quelque influence et autorité.
Mais ici réside la différence entre les royaumes et les individus. La nature humaine ne peut en
aucune fagon subsister sans 1’association des individus, et cette association ne pourrait exister si
I’on ne respectait pas les lois d’équité et de justice. Désordre, confusion, la guerre de tous contre
tous, sont les nécessaires conséquences d’une telle conduite licencieuse. Mais les nations peuvent
subsister sans relations. Elles peuvent méme subsister, dans une certaine mesure, dans une guerre
générale. L observance de la justice, bien qu’utile entre elles, n’est pas garantie par une nécessité
si forte qu’entre les individus, et I’obligation morale est en proportion de I’utilité. Tous les
politiques admettent, ainsi que la plupart des philosophes, que des raisons d’Etat peuvent, en cas
d’urgences particuliéres, dispenser de suivre les régles de justice, et invalider tout traité¢ ou
alliance, si les respecter strictement était considérablement préjudiciable a I’une ou I’autre des
parties contractantes. Mais rien de moins que la plus extréme nécessité, reconnait-on, ne peut
justifier que les individus violent une promesse, ou envahissent les propriétés des autres.

HUME, Enquéte sur les principes de la morale
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[214] SUJET N° 214 - 7PHLIMEI - 2007 - Série L - METROPOLE - SESSION NORMALE

En menant une existence relachée les hommes sont personnellement responsables d’étre devenus
eux-mémes relachés, ou d’étre devenus injustes ou intempérants, dans le premier cas par leur
mauvaise conduite, dans le second en passant leur vie a boire ou a commettre des exces
analogues : en effet, c’est par I’exercice des actions particulieres qu’ils acquierent un caractere du
méme genre qu’elles. On peut s’en rendre compte en observant ceux qui s’entrainent en vue
d’une compétition ou d’une activité quelconque : tout leur temps se passe en exercices. Aussi, se
refuser a reconnaitre que c’est a I’exercice de telles actions particulieres que sont dues les
dispositions de notre caractere est-il le fait d’un esprit singulierement étroit. En outre, il est
absurde de supposer que I’homme qui commet des actes d’injustice ou d’intempérance ne veuille
pas étre injuste ou intempérant ; et si, sans avoir I’ignorance pour excuse, on accomplit des
actions qui auront pour conséquence de nous rendre injuste, c’est volontairement qu’on sera
injuste. Il ne s’ensuit pas cependant qu’un simple souhait suffira pour cesser d’étre injuste et pour
étre juste, pas plus que ce n’est ainsi que le malade peut recouvrer la santé, quoiqu’il puisse
arriver qu’il soit malade volontairement en menant une vie intempérante et en désobéissant a ses
médecins : c’est au début qu’il lui était alors possible de ne pas étre malade, mais une fois qu’il
s’est laissé aller, cela ne lui est plus possible, de méme que si vous avez laché une pierre vous
n’étes plus capable de la rattraper. Pourtant il dépendait de vous de la jeter et de la lancer, car le
principe de votre acte était en vous. Ainsi en est-il pour I’homme injuste ou intempérant : au
début il leur était possible de ne pas devenir tels, et c’est ce qui fait qu’ils le sont volontairement ;
et maintenant qu’ils le sont devenus, il ne leur est plus possible de ne pas I’étre.

ARISTOTE, Ethique a Nicomaque
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[215] SUJET N° 215 - 7PHESAGI - 2007 - Série ES - ANTILLES - SESSION NORMALE

L’idée de liberté est 1’idée du pouvoir qu’a un agent de faire une action particuliere ou de s’en
abstenir, selon la détermination ou la pensée de I’esprit qui préfere I’un plutot que I’autre. La ou
I’agent n’a pas le pouvoir de produire I’'un des deux selon sa volition (1), 1a il n’a pas la liberté ;
cet agent est soumis a la nécessité. Mais il peut y avoir pensée, il peut y avoir volonté, il peut y
avoir volition, la ou il n’y a pas de liberté ; ce que 1’examen rapide d’un ou deux exemples
évidents peut rendre clair.

Une balle de tennis, envoyée par une raquette ou immobile a terre, n’est considérée par personne
comme un agent libre. Si I’on en cherche la raison, on verra que c’est parce qu’on ne congoit pas
qu’une balle de tennis pense et qu’elle n’a par conséquent aucune volition ni préférence pour le
mouvement plutdt que pour le repos ou vice versa ; elle n’a donc pas de liberté, elle n’est pas un
agent libre ; au contraire, ses mouvements comme son repos tombent sous 1’idée de nécessaire et
en portent le nom. De méme, un homme qui tombe dans I’eau parce qu’un pont céde sous ses pas
n’a pas de ce fait de liberté, il n’est pas un agent libre ; car, malgré sa volition, malgré sa
préférence (ne pas tomber plutdt que tomber), s’abstenir de ce mouvement n’est pas en son
pouvoir et I’arrét ou la cessation de ce mouvement ne suivent pas de sa volition ; sur ce point, il
n’est donc pas libre.

LOCKE, Essai sur [’entendement humain

(1) « volition » (ici) : volonté.
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[216] SUJET N° 216 - 7PHTEMEI - 2007 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
NORMALE

La science, dans son besoin d’achévement comme dans son principe, s’oppose absolument a
I’opinion. S’il lui arrive, sur un point particulier, de légitimer I’opinion, c’est pour d’autres
raisons que celles qui fondent I’opinion; de sorte que I’opinion a, en droit, toujours tort.
L’opinion pense mal ; elle ne pense pas : elle traduit des besoins en connaissances. En désignant
les objets par leur utilité, elle s’interdit de les connaitre. On ne peut rien fonder sur I’opinion : il
faut d’abord la détruire. Elle est le premier obstacle a surmonter. Il ne suffirait pas, par exemple,
de la rectifier sur des points particuliers, en maintenant, comme une sorte de morale provisoire,
une connaissance vulgaire provisoire. L’esprit scientifique nous interdit d’avoir une opinion sur
des questions que nous ne comprenons pas, sur des questions que nous ne savons pas formuler
clairement. Avant tout, il faut savoir poser des problémes. Et quoi qu’on dise, dans la vie
scientifique, les problémes ne se posent pas d’eux-mémes. C’est précisément ce sens du probleme
qui donne la marque du véritable esprit scientifique. Pour un esprit scientifique, toute
connaissance est une réponse a une question. S’il n’y a pas eu de question, il ne peut y avoir
connaissance scientifique. Rien ne va de soi. Rien n’est donné. Tout est construit.

BACHELARD
QUESTIONS :
1° Dégagez la these du texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « I’opinion pense mal ; elle ne pense pas : elle traduit des besoins en connaissances » ;
b) « ce sens du probléme qui donne la marque du véritable esprit scientifique » ;

¢) « rien ne va de soi. Rien n’est donné. Tout est construit ».

3° L’opinion fait-elle obstacle a la science ?
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[217] SUJET N° 217 - 7PHTEME3 - 2007 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
REMPL.

L’effet naturel du commerce est de porter a la paix. Deux nations qui négocient ensemble se
rendent réciproquement dépendantes : si I’'une a intérét d’acheter, I’autre a intérét de vendre ; et
toutes les unions sont fondées sur des besoins mutuels.

Mais si I’esprit de commerce unit les nations, il n’unit pas de méme tes particuliers. Nous voyons
que, dans les pays ou I’on n’est affecté que de I’esprit de commerce, on trafique de toutes les
actions humaines, et de toutes les vertus morales : les plus petites choses, celles que I’humanité
demande, s’y font ou s’y donnent pour de |’argent.

L’esprit de commerce produit dans les hommes un certain sentiment de justice exacte, opposé
d’un coté au brigandage, et de I’autre a ces vertus morales qui font qu’on ne discute pas toujours
ses intéréts avec rigidité et qu’on peut les négliger pour ceux des autres.

La privation totale du commerce produit au contraire le brigandage, qu’Aristote met au nombre
des manieres d’acquérir. L’esprit n’en est point opposé a de certaines vertus morales : par
exemple, I’hospitalité, trés rare dans les pays de commerce, se trouve admirablement parmi les
peuples brigands.

MONTESQUIEU
QUESTIONS :
1° Dégagez la these du texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « toutes les unions sont fondées sur des besoins mutuels » ;
b) « si I’esprit de commerce unit les nations, il n’unit pas de méme les particuliers » ;

¢) « I’esprit de commerce produit dans les hommes un certain sentiment de justice exacte ».

3° Les échanges commerciaux rendent-ils les hommes meilleurs ?
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[218] SUJET N° 218 - 7PHLIAGI - 2007 - Série L - ANTILLES - SESSION NORMALE

Jetez les yeux sur toutes les nations du monde, parcourez toutes les histoires. Parmi tant de cultes
inhumains et bizarres, parmi cette prodigieuse diversité de mceurs et de caractéres, vous trouverez
partout les mémes idées de justice et d’honnéteté, partout les mémes notions de bien et de mal.
(..

I est donc au fond des ames un principe inné de justice et de vertu, sur lequel, malgré nos propres
maximes, nous jugeons nos actions et celles d’autrui comme bonnes ou mauvaises, et c’est a ce
principe que je donne le nom de conscience.

Mais a ce mot j’entends s’élever de toutes parts la clameur des prétendus sages : Erreurs de
I’enfance, préjugés de I’éducation ! s’écrient-ils tous de concert. Il n’y a rien dans I’esprit humain
que ce qui s’y introduit par I’expérience, et nous ne jugeons d’aucune chose que sur des idées
acquises. Ils font plus : cet accord évident et universel de toutes les nations, ils I’osent rejeter ; et
contre I’éclatante uniformité du jugement des hommes, ils vont chercher dans les ténebres
quelque exemple obscur et connu d’eux seuls ; comme si tous les penchants de la nature étaient
anéantis par la dépravation d’un peuple, et que, sitot qu’il est des monstres, I’espéce ne fiit plus
rien.

ROUSSEAU, Emile ou de [’éducation
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[219] SUJET N° 385 - 4PHSNCI1 - 2004 - Série S - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Je ne vois dans tout animal qu’une machine ingénieuse, a qui la nature a donné des sens pour se
remonter elle-méme, et pour se garantir, jusqu’a un certain point, de tout ce qui tend a la détruire,
ou a la déranger. J’apercois précisément les mémes choses dans la machine humaine, avec cette
différence que la nature seule fait tout dans les opérations de la béte, au lieu que I’homme
concourt aux siennes, en qualité d’agent libre. L’un choisit ou rejette par instinct, et I’autre par un
acte de liberté ; ce qui fait que la béte ne peut s’écarter de la reégle qui lui est prescrite, méme
quand il lui serait avantageux de le faire, et que ’homme s’en écarte souvent a son préjudice.
C’est ainsi qu’un pigeon mourrait de faim prés d’un bassin rempli des meilleures viandes, et un
chat sur des tas de fruits, ou de grain, quoique I’un et I’autre pat trés bien se nourrir de I’aliment
qu’il dédaigne, s’il s’était avisé d’en essayer. C’est ainsi que les hommes dissolus se livrent a des
exces, qui leurs causent la fievre et la mort ; parce que I’esprit déprave les sens, et que la volonté
parle encore, quand la nature se tait.

ROUSSEAU, Discours sur l'origine et les fondements de ’inégalité parmi les hommes
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[220] SUJET N° 386 - 4PHLINCI - 2004 - Série L - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Il convient de travailler a 1’élimination de maux concrets et non pour mettre en ceuvre un bien
abstrait. Il ne faut pas chercher a instaurer le bonheur par des moyens politiques, mais au
contraire a supprimer des maux réels. Ou encore, plus concretement : il s’agit de combattre la
pauvreté par des moyens directs, en s’assurant, par exemple, que tous disposent d’un minimum
de revenus, de lutter contre les épidémies et la maladie en créant des hopitaux et des facultés de
médecine, de combattre I’analphabétisme comme on lutte contre la criminalité. L’essentiel est
d’employer des moyens directs. Il suffit de déterminer quel est le mal qui affecte le plus
gravement la société et de s’efforcer patiemment de montrer a autrui la possibilité de 1’éliminer.
Mais il ne faut pas chercher a réaliser ces objectifs par des voies indirectes en définissant 1’idéal
lointain d’une société entierement bonne et en s’attachant a mettre celui-ci en ceuvre. Quelle que
soit la force du sentiment d’obligation que cette vision [...] nous inspire, il n’y a pas lieu de se
sentir requis de lui donner corps ou de s’imaginer investi de la mission d’en faire découvrir a
autrui toute la beauté. Il ne faut pas que cette vision imaginaire d’un monde merveilleux nous
fasse négliger les revendications d’individus qui souffrent Zic et nunc (1). Nos semblables sont
fondés a attendre de nous un secours. Aucune génération ne doit étre sacrifiée au nom des
générations a venir et d’un idéal de bonheur qu’on risque de ne jamais atteindre. Je considére, en
résumé, que I’allégement des maux dont souffrent les hommes est le probléme qui se pose avec le
plus d’acuité a une politique sociale rationnelle et que la question du bonheur est d’un autre
ordre. Laissons au domaine privé cette recherche du bonheur.

POPPER, Conjectures et réfutations

(1) « hic et nunc » : ici et maintenant.
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[221] SUJET N° 387 - 4PHTENCI - 2004 - Série TECHN. - NOUVELLE-CALEDONIE -
SESSION NORMALE

Au cours des dernieres générations, I’humanité a fait accomplir des progres extraordinaires aux
sciences physiques et naturelles et a leurs applications techniques : elle a assuré sa domination sur
la nature d’une maniere jusqu’ici inconcevable. Les caracteres de ces progres sont si connus que
I’énumération en est superflue. Or, les hommes sont fiers de ces conquétes, et a bon droit. Ils
croient toutefois constater que cette récente maitrise de 1’espace et du temps, cet asservissement
des forces de la nature, cette réalisation d’aspirations millénaires, n’ont aucunement élevé la
somme de jouissance qu’ils attendent de la vie. IIs n’ont pas le sentiment d’étre pour cela devenus
plus heureux. On devrait se contenter de conclure que la domination de la nature n’est pas la
seule condition du bonheur, pas plus qu’elle n’est le but unique de I’ceuvre civilisatrice, et non
que les progres de la technique sont dénués de valeur pour notre bonheur.

FREUD
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et les étapes de son argumentation.
20
a) Qu’est-ce que les hommes attendaient du développement de la technique ? Pourquoi Freud dit-
il qu’ils « sont fiers » de ce développement « a bon droit » ?

b) En quoi I’attente des hommes est-elle cependant dégue ?

3° Que valent les progres de la technique « pour notre bonheur » ?
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[222] SUJET N° 388 - 04PHESNC - 2004 - Série ES - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Il y a pourtant des circonstances ou les actes qui nous paraissent les plus dignes d’un homme
juste, de I’homme que nous appelons homme de bien, se transforment en leurs contraires ; rendre
un dépot, faire une promesse et d’une maniere générale accomplir ce qu’exigent la sincérité et la
bonne foi, ce sont des devoirs que, dans certains cas, il devient juste d’enfreindre et de ne pas
observer. Il convient de se rapporter ici aux fondements de la justice que j’ai posés au début :
d’abord ne pas nuire a quiconque, ensuite étre au service de I’intérét commun. Quand les
circonstances changent, le devoir change lui aussi, et il n’est pas toujours le méme : il peut arriver
que tenir une promesse convenue soit nuisible ou a celui a qui on a fait la promesse, ou a celui
qui a promis. [...] Il ne faut donc pas tenir les promesses qui sont nuisibles a ceux a qui on les a
faites ; et, également, si elles nous nuisent plus qu’elles ne servent a celui a qui nous les avons
faites, il n’est pas contraire au devoir de préférer le plus au moins : par exemple, si ’on s’est
engagé envers quelqu’un a venir en personne pour I’assister, et si dans I’intervalle on a un fils qui
tombe gravement malade, il n’est pas contraire au devoir de ne pas faire ce qu’on avait dit qu’on
ferait ; et c’est plutdt celui a qui ’on a fait la promesse qui s’écarterait de son devoir s’il se
plaignait d’avoir été abandonné. Et qui ne voit qu’il ne faut pas tenir des promesses qu’on nous a
arrachées par peur ou par ruse ? De ces promesses nous délie parfois la loi.

CICERON, Traité des devoirs

-222 -



[223] SUJET N° 389 - 4PHTEME4 - 2004 - Série TECHN. - METROPOLE + REUNION -
SESSION REMPL.

Le secret d’un homme, c’est la limite méme de sa liberté, c’est son pouvoir de résistance aux
supplices et a la mort. A ceux qui eurent une activité clandestine, les circonstances de leur lutte
apportaient une expérience nouvelle : ils ne combattaient pas au grand jour, comme des soldats ;
traqués dans la solitude, arrétés dans la solitude, c’est dans le délaissement, dans le dénuement le
plus complet qu’ils résistaient aux tortures : seuls et nus devant des bourreaux bien rasés, bien
nourris, bien vétus qui se moquaient de leur chair misérable et a qui une conscience satisfaite, une
puissance sociale démesurée donnaient toutes les apparences d’avoir raison. Pourtant, au plus
profond de cette solitude, c’étaient les autres, tous les autres, tous les camarades de résistance
qu’ils défendaient; un seul mot suffisait pour provoquer dix, cent arrestations. Cette
responsabilité totale dans la solitude totale, n’est-ce pas le dévoilement méme de notre liberté ?

SARTRE
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[224] SUJET N° 390 - 4PHESJAT - 2004 - Série ES - JAPON - SESSION NORMALE

Un homme qui se nourrit de glands qu’il ramasse sous un chéne, ou de pommes qu’il cueille sur
des arbres, dans un bois, se les approprie certainement par-la. On ne saurait contester que ce dont
il se nourrit, en cette occasion, ne lui appartienne légitimement. Je demande donc : Quand est-ce
que ces choses qu’il mange commencent a lui appartenir en propre ? Lorsqu’il les digere, ou
lorsqu’il les mange, ou lorsqu’il les cuit, ou lorsqu’il les porte chez lui, ou lorsqu’il les cueille ? 11
est visible qu’il n’y a rien qui puisse les rendre siennes, que le soin et la peine qu’il prend de les
cueillir et de les amasser. Son travail distingue et sépare alors ces fruits des autres biens qui sont
communs ; il y ajoute quelque chose de plus que la nature, la mére commune de tous, n’y a mis ;
et, par ce moyen, ils deviennent son bien particulier. Dira-t-on qu’il n’a point un droit de cette
sorte sur ces glands et sur ces pommes qu’il s’est appropriés, a cause qu’il n’a pas la-dessus le
consentement de tous les hommes ? Dira-t-on que c’est un vol, de prendre pour soi, et de
s’attribuer uniquement, ce qui appartient a tous en commun ? Si un tel consentement était
nécessaire, la personne dont il s’agit, aurait pu mourir de faim, nonobstant (1) 1’abondance au
milieu de laquelle Dieu I’a mise. Nous voyons que dans les communautés qui ont été formées par
accord et par traité, ce qui est laissé en commun serait entierement inutile, si on ne pouvait en
prendre et s’en approprier quelque partie et par quelque voie. Il est certain qu’en ces
circonstances on n’a point besoin du consentement de tous les membres de la société. Ainsi,
I’herbe que mon cheval mange, les mottes de terre que mon valet a arrachées, et les creux que j’ai
faits dans des lieux auxquels j’ai un droit commun avec d’autres, deviennent mon bien et mon
héritage propre, sans le consentement de qui que ce soit. Le travail, qui est mien, mettant ces
choses hors de I’état commun ou elles étaient, les a fixées et me les a appropriées.

LOCKE, Traité du gouvernement civil

(1) « nonobstant » : en dépit de.
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[225] SUJET N° 391 - 3PHSCMEI - 2003 - Série S - METROPOLE - SESSION NORMALE

La raison [...] énonce en nous son veto irrésistible : Il ne doit y avoir aucune guerre ; ni celle entre
toi et moi dans I’état de nature, ni celle entre nous en tant qu’Etats, qui bien qu’ils se trouvent
intérieurement dans un état légal, sont cependant extérieurement (dans leur rapport réciproque)
dans un état dépourvu de lois - car ce n’est pas ainsi que chacun doit chercher son droit. Ainsi la
question n’est plus de savoir si la paix perpétuelle est quelque chose de réel ou si ce n’est qu'une
chimeére et si nous ne nous trompons pas dans notre jugement théorique, quand nous admettons le
premier cas, mais nous devons agir comme si la chose qui peut-&tre ne sera pas devait étre, et en
vue de sa fondation établir la constitution [...] qui nous semble la plus capable d’y mener et de
mettre fin a la conduite de la guerre dépourvue de salut vers laquelle tous les Etats sans exception
ont jusqu’a maintenant dirigé leurs préparatifs intérieurs, comme vers leur fin supréme. Et si
notre fin, en ce qui concerne sa réalisation, demeure toujours un vceu pieux, nous ne nous
trompons certainement pas en admettant la maxime d’y travailler sans relache, puisqu’elle est un
devoir.

KANT, Métaphysique des Meeurs, Premiére partie : Doctrine du droit.
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[226] SUJET N° 392 - 3PLIMEI] - 2003 - Série L - METROPOLE - SESSION NORMALE

Les noms des choses qui ont la propriété de nous affecter, c’est-a-dire de celles qui nous
procurent du plaisir ou du déplaisir, ont, dans la conversation courante des hommes, une
signification changeante parce que tous les hommes ne sont pas affectés de la méme fagon par la
méme chose, ni le méme homme a des moments différents. Etant donné en effet que tous les
noms sont donnés pour signifier nos représentations et que toutes nos affections ne sont rien
d’autre que des représentations, lorsque nous avons des représentations différentes des mémes
choses, nous ne pouvons pas facilement éviter de leur donner des noms différents. Car méme si la
nature de ce que nous nous représentons est la méme, il reste que la diversité des fagons que nous
avons de la recueillir, diversité qui est fonction de la différence de constitution de nos corps et
des préventions de notre pensée, donne a chaque chose une teinture de nos différentes passions.
C’est pourquoi, lorsqu’ils raisonnent, les hommes doivent prendre garde aux mots, lesquels ont
aussi, au-dela de la signification de ce que nous imaginons leur étre propre, une signification
renvoyant a la nature, a la disposition et a I’intérét de celui qui parle ; tels sont les noms des
vertus et des vices : car un homme appelle sagesse ce qu’un autre appelle crainte ; et I’'un appelle
cruauté ce qu’un autre appelle justice ; I’un prodigalité ce qu’un autre appelle magnificence ; I’un
gravité ce qu’un autre appelle stupidité, etc. Il en résulte que de tels noms ne peuvent jamais étre
les véritables fondements d’aucune espéce de raisonnement. Les métaphores et les figures du
discours ne le peuvent pas davantage : mais elles sont moins dangereuses parce qu’elles
professent leur caractére changeant, ce que ne font pas les autres noms.

HOBBES, Léviathan
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[227] SUJET N° 393 - 3PHESMEI - 2003 - Série ES - METROPOLE - SESSION NORMALE

La vraie philosophie de I’histoire revient a voir que sous tous ces changements infinis, et au
milieu de tout ce chaos, on n’a jamais devant soi que le méme étre, identique et immuable,
occupé aujourd’hui des mémes intrigues qu’hier et que de tout temps : elle doit donc reconnaitre
le fond identique de tous ces faits anciens ou modernes, survenus en Orient comme en Occident ;
elle doit découvrir partout la méme humanité, en dépit de la diversité des circonstances, des
costumes et des meeurs. Cet élément identique, et qui persiste a travers tous les changements, est
fourni par les qualités premieres du cceur et de I’esprit humains - beaucoup de mauvaises et peu
de bonnes. La devise générale de I’histoire devrait étre : Eadem, sed aliter [les mémes choses,
mais d’une autre maniere]. Celui qui a lu Hérodote (1) a étudié assez I’histoire pour en faire la
philosophie ; car il y trouve déja tout ce qui constitue I’histoire postérieure du monde : agitations,
actions, souffrances et destinée de la race humaine, telles qu’elles ressortent des qualités en
question et du sort de toute vie sur terre.

SCHOPENHAUER, Le Monde comme volonté et comme représentation

(1) Historien grec du V°® siécle av. J.-C.

- 227 -



[228] SUJET N° 394 - 3PHTEMEI - 2003 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
NORMALE

Le premier et le plus grand intérét public est toujours la justice. Tous veulent que les conditions
soient égales pour tous, et la justice n’est que cette égalité. Le citoyen ne veut que les lois et que
I’observation des lois. Chaque particulier (1) dans le peuple sait bien que s’il y a des exceptions,
elles ne seront pas en sa faveur. Ainsi tous craignent les exceptions, et qui craint les exceptions
aime la loi.

Chez les chefs c’est toute autre chose. (...) llIs cherchent des préférences partout. S’ils veulent des
lois, ce n’est pas pour leur obéir, c’est pour en étre les arbitres. Ils veulent des lois pour se mettre
a leur place et pour se faire craindre en leur nom. Tout les favorise dans ce projet. Ils se servent
des droits qu’ils ont pour usurper (2) sans risque ceux qu’ils n’ont pas.

ROUSSEAU

(1) « particulier » : individu, personne singuliere.
(2) « usurper » : commettre un abus en prétendant avoir le droit pour soi.

QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée centrale du texte et les étapes du raisonnement.
2° Expliquez :
a) « le plus grand intérét public est toujours la justice » ;

b) « qui craint les exceptions aime la loi ».

3° Pourquoi 1’égalité est-elle essentielle au droit ?
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[229] SUJET N° 395 - 3PHAAMEI - 2003 - Série STI AA - METROPOLE - SESSION
NORMALE

Les enfants, grands imitateurs, essayent tous de dessiner : je voudrais que le mien cultivat cet art,
non précisément pour I’art méme, mais pour se rendre I’ceil juste et la main flexible ; et, en
général, il importe fort peu qu’il sache tel ou tel exercice, pourvu qu’il acquiere la perspicacité du
sens et la bonne habitude du corps qu’on gagne par cet exercice. Je me garderai donc bien de lui
donner un maitre a dessiner, qui ne lui donnerait a imiter que des imitations, et ne le ferait
dessiner que sur des dessins : je veux qu’il n’ait d’autre maitre que la nature, ni d’autre modele
que les objets. Je veux qu’il ait sous les yeux I’original méme et non pas le papier qui le
représente, qu’il crayonne une maison sur une maison, un arbre sur un arbre, un homme sur un
homme, afin qu’il s’accoutume a bien observer les corps et leurs apparences, et non pas a prendre
des imitations fausses et conventionnelles pour de véritables imitations. Je le détournerai méme
de rien tracer de mémoire en I’absence des objets, jusqu’a ce que, par des observations
fréquentes, leurs figures exactes s’impriment bien dans son imagination ; de peur que, substituant
a la vérité des choses des figures bizarres et fantastiques, il ne perde la connaissance des
proportions et le golit des beautés de la nature.

ROUSSEAU
QUESTIONS :

l o
a) Pourquoi, selon Rousseau, les enfants doivent-ils cultiver I’art du dessin ?
b) Quelles sont les étapes de son argumentation ?

20

a) Expliquez : «prendre des imitations fausses et conventionnelles pour de véritables
imitations ».

b) Analysez la distinction entre I’imagination dans laquelle « s’impriment» des « figures
exactes » et I’imagination productrice de « figures bizarres et fantastiques ».

3° Faut-il apprendre a voir ?
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[230] SUJET N° 396 - JUIN/NO - 2003 - Série TMD - METROPOLE - SESSION NORMALE

- Maintenant considere ceci. Quel but se propose la peinture relativement a chaque objet ? Est-ce
de représenter ce qui est tel qu’il est, ou ce qui parait tel qu’il parait; est-ce I’imitation de
I’apparence ou de la réalité ?

- De I’apparence, a mon avis.

- L’art d’imiter est donc bien éloigné du vrai, et, s’il peut tout exécuter, c’est, semble-t-il, qu’il ne
touche qu’une petite partie de chaque chose, et cette partie n’est qu’une image. Nous pouvons
dire par exemple que le peintre nous peindra un cordonnier, un charpentier ou tout autre artisan
sans connaitre le métier d’aucun d’eux ; il n’en fera pas moins, s’il est bon peintre, illusion aux
enfants et aux ignorants, en peignant un charpentier et en le montrant de loin parce qu’il lui aura
donné I’apparence d’un charpentier véritable.

- Assurément.

- Mais voici, mon ami, ce qu’il faut, selon moi, penser de tout cela : quand quelqu’un vient nous
dire qu’il a rencontré un homme au courant de tous les métiers et qui connait mieux tous les
détails de chaque art que n’importe quel spécialiste, il faut lui répondre qu’il est naif et qu’il est
tombé sans doute sur un charlatan ou un imitateur qui lui a jeté de la poudre aux yeux, et que, s’il
I’a pris pour un savant universel, c’est qu’il n’est pas capable de distinguer la science, I’ignorance
et I’imitation.

PLATON
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée directrice et les principaux moments du texte.
2° Expliquez :
a) « il ne touche qu’une petite partie de chaque chose, et cette partie n’est qu’une image » ;
b) « s’il I’a pris pour un savant universel, c’est qu’il n’est pas capable de distinguer la science,

I’ignorance et I’imitation ».

3° Le but de I’art est-il la vérité ?
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[231] SUJET N° 499 - 2PHSCAG3 - 2002 - Série S - ANTILLES - SESSION REMPL.

La valeur de la philosophie doit en réalité surtout résider dans son caractere incertain méme.
Celui qui n’a aucune teinture de philosophie traverse 1’existence, prisonnier de préjugés dérivés
du sens commun, des croyances habituelles a son temps ou a son pays et de convictions qui ont
grandi en lui sans la coopération ni le consentement de la raison.

Pour un tel individu, le monde tend & devenir défini, fini, évident ; les objets ordinaires ne font
pas naitre de questions et les possibilités peu familieres sont rejetées avec mépris. Des que nous
commencons a penser conformément a la philosophie, au contraire, nous voyons [...] que méme
les choses les plus ordinaires de la vie quotidienne posent des problémes auxquels on ne trouve
que des réponses tres incompletes. La philosophie, bien qu’elle ne soit pas en mesure de nous
donner avec certitude la réponse aux doutes qui nous assiégent, peut tout de méme suggérer des
possibilités qui élargissent le champ de notre pensée et délivre celle-ci de la tyrannie de
I’habitude. Tout en ébranlant notre certitude concernant la nature de ce qui nous entoure, elle
accroit énormément notre connaissance d’une réalité possible et différente ; elle fait disparaitre le
dogmatisme quelque peu arrogant de ceux qui n’ont jamais parcouru la région du doute
libérateur, et elle garde intact notre sentiment d’émerveillement en nous faisant voir les choses
familiéres sous un aspect nouveau.

RUSSELL, Problemes de philosophie
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[232] SUJET N° 500 - 2PHESNCI - 2002 - Série ES - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Une loi, suivant sa véritable notion, n’est pas tant faite pour limiter, que pour faire agir un agent
intelligent et libre conformément a ses propres intéréts : elle ne prescrit rien que par rapport au
bien général de ceux qui y sont soumis. Peuvent-ils étre plus heureux sans cette loi 1a ? Des lors
cette sorte de loi s’évanouit d’elle-méme, comme une chose inutile ; et ce qui nous conduit dans
des précipices et dans des abimes, mérite sans doute d’étre rejeté. Quoi qu’il en soit, il est certain
que la fin d’une loi n’est point d’abolir ou de diminuer la liberté, mais de la conserver et de
I’augmenter. Et certes, dans toutes les sortes d’états des étres créés capables de lois, ou il y a
point de loi, il n’y a point non plus de liberté. Car la liberté consiste a étre exempt de géne et de
violence, de la part d’autrui : ce qui ne saurait se trouver ou il n’y a point de loi, et ou il n’y a
point, selon ce que nous avons dit ci-dessus, une liberté, par laquelle chacun peut faire ce qu’il lui
plait. Car qui peut étre libre, lorsque I’humeur facheuse de quelque autre pourra dominer sur lui
et le maitriser ? Mais on jouit d’une véritable liberté, quand on peut disposer librement, et comme
on veut, de sa personne, de ses actions, de ses possessions, de tout son bien propre, suivant les
lois sous lesquelles on vit, et qui font qu’on n’est point sujet a la volonté arbitraire des autres,
mais qu’on peut librement suivre la sienne propre.

LOCKE, Traité du gouvernement civil
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[233] SUJET N° 501 - 2PHLNCI - 2002 - Série L - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Il me faut voir enfin, s’il est en la puissance de I’homme de trouver ce qu’il cherche, et si cette
quéte qu’il a employée depuis tant de siecles, 1’a enrichi de quelque nouvelle force et de quelque
vérité solide. Je crois qu’il me confessera, s’il parle en conscience, que tout I’acquét (1) qu’il a
retiré d’une si longue poursuite, c’est d’avoir appris a reconnaitre sa faiblesse. L’ignorance qui
était naturellement en nous, nous ’avons, par longue étude, confirmée et avérée. Il est advenu
aux gens véritablement savants ce qu’il advient aux épis de blé : ils vont s’élevant et se haussant
la téte droite et ficre; mais, quand ils sont pleins et grossis de grain en leur maturité, ils
commencent a s’humilier et a baisser les cornes. Pareillement les hommes ayant tout essayé et
tout sondé, n’ayant trouvé en cet amas de science et provision de tant de choses diverses rien de
massif et ferme, et rien que vanité, ils ont renoncé a leur présomption et reconnu leur condition
naturelle.

MONTAIGNE, 4pologie de Raymond Sebond

(1) « ’acquét » : I’acquis.
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[234] SUJET N° 502 - 2PHSCNCI - 2002 - Série S - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Dans la premiere enfance de I’esprit humain, les travaux théoriques et les travaux pratiques sont
exécutés par le méme individu pour toutes les opérations ; ce qui n’empéche pas que, méme
alors, leur distinction, quoique moins saillante, ne soit tres réelle. Bientdt ces deux ordres de
travaux commencent a se séparer, comme exigeant des capacités et des cultures différentes, et, en
quelque sorte, opposées. A mesure que l’'intelligence collective et individuelle de I’espece
humaine se développe, cette division se prononce et se généralise toujours davantage, et elle
devient la source de nouveaux progres. On peut vraiment mesurer, sous le rapport philosophique,
le degré de civilisation d’un peuple par le degré auquel la division de la théorie et de la pratique
se trouve poussée, combiné avec le degré d’harmonie qui existe entre elles. Car le grand moyen
de civilisation est la séparation des travaux et la combinaison des efforts.

COMTE, Plan des travaux scientifiques nécessaires pour réorganiser la société
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[235] SUJET N° 503 - 2PHTENCI - 2002 - Série TECHN. - NOUVELLE-CALEDONIE -
SESSION NORMALE

Le but final de I’instauration d’un régime politique n’est pas la domination, ni la répression des
hommes, ni leur soumission au joug d’un autre. Ce a quoi I’on a visé par un tel systeme, c’est a
libérer I’individu de la crainte - de sorte que chacun vive, autant que possible, en sécurité ; en
d’autres termes conserve au plus au point son droit naturel de vivre et d’accomplir une action
(sans nuire ni a soi-méme ni a autrui). Non, je le répéte, le but poursuivi ne saurait &tre de
transformer des hommes raisonnables en bétes ou en automates ! Ce qu’on a voulu leur donner,
c’est, bien plutot, la pleine latitude de s’acquitter dans une sécurité parfaite des fonctions de leur
corps et de leur esprit. Apres quoi, ils seront en mesure de raisonner plus librement, ils ne
s’affronteront plus avec les armes de la haine, de la coleére, de la ruse et ils se traiteront
mutuellement sans injustice. Bref, le but de I’organisation en société, c’est la liberté !

SPINOZA
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et la structure du raisonnement.
2° Expliquez :
a) « le but poursuivi ne saurait étre de transformer des hommes raisonnables en bétes ou en
automates ! » ;

b) « Apres quoi, ils seront en mesure de raisonner plus librement ».

3° La liberté est-elle le principal but de la vie en société ?
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[236] SUJET N° 504 - N/R - 2002 - Série L - AMERIQUE DU SUD - SESSION NORMALE

L’influence du langage sur la sensation est plus profonde qu’on ne le pense généralement. Non
seulement le langage nous fait croire a I’invariabilité de nos sensations, mais il nous trompera
parfois sur le caracteére de la sensation éprouvée. Ainsi, quand je mange d’un mets réputé exquis,
le nom qu’il porte, gros de I’approbation qu’on lui donne, s’interpose entre ma sensation et ma
conscience ; je pourrai croire que la saveur me plait, alors qu'un léger effort d’attention me
prouverait le contraire. Bref, le mot aux contours bien arrétés, le mot brutal, qui emmagasine ce
qu’il y a de stable, de commun et par conséquent d’impersonnel dans les impressions de
I’humanité, écrase ou tout au moins recouvre les impressions délicates et fugitives de notre
conscience individuelle. Pour lutter a armes égales, celles-ci devraient s’exprimer par des mots
précis ; mais ces mots, a peine formés, se retourneraient contre la sensation qui leur donna
naissance, et inventés pour témoigner que la sensation est instable, ils lui imposeraient leur
propre stabilité.

BERGSON, Essai sur les données immédiates de la conscience
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[237] SUJET N° 505 - PHSCASI - 2002 - Série S - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

Socrate — La rhétorique qui s’adresse au peuple d’Athenes et a celui des autres cités, c’est-a-dire
des assemblées d’hommes libres, qu’en devons-nous penser ? Es-tu d’avis que les orateurs
parlent toujours en vue du plus grand bien, avec la constante préoccupation de rendre les citoyens
meilleurs par leurs discours, ou bien estimes-tu qu’ils courent apres la faveur populaire, qu’ils
sacrifient I’intérét public a leur intérét privé, et qu’ils traitent les peuples comme des enfants
auxquels ils veulent plaire avant tout, sans s’inquiéter de savoir s’ils les rendent meilleurs ou
pires par ces procédés ?

Callicles — Cette question est plus complexe : il y a des orateurs dont les discours s’inspirent de
I’intérét public, et d’autres qui font comme tu le dis.

Socrate — 11 suffit : s’il y a deux sortes d’éloquence politique, I’une des deux est une flatterie et
une vilaine chose ; I’autre seule est belle, celle qui travaille a améliorer les &mes des citoyens et
qui s’efforce toujours vers le meilleur, que cela plaise ou non a I’auditoire.

PLATON, Gorgias
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[238] SUJET N° 506 - PHESAS1 - 2002 - Série ES - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

Lorsque le golt des jouissances matérielles se développe chez un de ces peuples (1) plus
rapidement que les lumiéres et que les habitudes de la liberté, il vient un moment ou les hommes
sont emportés et comme hors d’eux-mémes, a la vue de ces biens nouveaux qu’ils sont préts a
saisir. Préoccupés du seul soin de faire fortune, ils n’apergoivent plus le lien étroit qui unit la
fortune particuliere de chacun d’eux a la prospérité de tous. Il n’est pas besoin d’arracher a de tels
citoyens les droits qu’ils possédent : ils les laissent volontiers échapper eux-mémes. L’exercice
de leurs devoirs politiques leur parait un contre-temps facheux qui les distrait de leur industrie
(2). S’agit-il de choisir leurs représentants, de préter main-forte a I’autorité, de traiter en commun
la chose commune, le temps leur manque ; ils ne sauraient dissiper ce temps si précieux en
travaux inutiles. Ce sont la jeux d’oisifs qui ne conviennent point a des hommes graves et
occupés des intéréts sérieux de la vie. Ces gens-la croient suivre la doctrine de I’intérét, mais ils
ne s’en font qu’une idée grossiére, et, pour mieux veiller a ce qu’ils nomment leurs affaires, ils
négligent la principale qui est de rester maitres d’eux-mémes.

TOCQUEVILLE, De la Démocratie en Amérique

(1) « ces peuples » : les peuples démocratiques.
(2) « industrie » : au sens large, ensemble des activités notamment économiques.
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[239] SUJET N° 507 - 01PHLIANI - 2001 - Série L - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Quelque réelle que soit, sans doute, la satisfaction attachée a la seule découverte de la vérité, elle
n’a jamais assez d’intensité pour diriger la conduite habituelle ; I’'impulsion d’une passion
quelconque est méme indispensable a notre chétive intelligence pour déterminer et soutenir
presque tous ses efforts. Si cette inspiration émane d’une affection bienveillante, on la remarque
comme étant a la fois plus rare et plus estimable ; sa vulgarité empéche, au contraire, de la
distinguer quand elle est due aux motifs personnels de gloire, d’ambition, ou de cupidité. Telle
est, au fond, la seule différence ordinaire. Lors méme que I’'impulsion mentale résulterait, en
effet, d’'une sorte de passion exceptionnelle pour la pure vérité, sans aucun mélange d’orgueil ou
de vanité, cet exercice idéal, dégagé de toute destination sociale, ne cesserait pas d’étre
profondément égoiste.

COMTE
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[240] SUJET N° 508 - 01PHLIPO1 - 2001 - Série L - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Dans les gouvernements despotiques, ou, comme nous avons dit, on n’est déterminé a agir que
par I’espérance des commodités de la vie, le prince qui récompense n’a que de I’argent a donner.
Dans une monarchie, ou I’honneur régne seul, le prince ne récompenserait que par des
distinctions, si les distinctions que [’honneur établit n’étaient jointes a un luxe qui donne
nécessairement des besoins : le prince y récompense donc par des honneurs qui menent a la
fortune. Mais, dans une république, ou la vertu régne, motif qui se suffit a lui-méme, et qui exclut
tous les autres, I’Etat ne récompense que par des témoignages de cette vertu.

C’est une regle générale, que les grandes récompenses, dans une monarchie et dans une
république, sont un signe de leur décadence ; parce qu’elles prouvent que leurs principes sont
corrompus ; que, d’un coté, I’idée de I’honneur n’y a plus tant de force ; que, de I’autre, la qualité
de citoyen s’est affaiblie.

MONTESQUIEU
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[241] SUJET N° 509 - 01PHSCAGS3 - 2001 - Série S - ANTILLES - SESSION REMPL.

Si la constitution naturelle des hommes leur faisait désirer avec le plus d’ardeur ce qui tend a leur
plus haut intérét, toute intervention expresse, en vue de faire régner la concorde et la bonne foi,
serait superflue. Mais telle n’est pas la pente habituelle de la nature humaine, on le sait. L’Etat
doit donc étre organisé nécessairement de mani¢re que tous, gouvernants et gouvernés - qu’ils
agissent de bon ou de mauvais gré - n’en mettent pas moins leur conduite au service du salut
général. En d’autres termes, il faut que tous, par force et par nécessité si ce n’est spontanément,
soient contraints de vivre selon la discipline de la raison. Pour que soit atteint ce résultat, le
fonctionnement de I’Etat sera réglé de telle sorte, qu’aucune affaire important au salut général ne
soit jamais confiée a un seul individu, présumé de bonne foi. Car ’homme le plus vigilant est
cependant assujetti au sommeil, par intervalles, le plus fort et le plus inébranlable est sujet a
faiblir ou a se laisser vaincre, aux moments précis ou il aurait besoin de la plus grande énergie.

SPINOZA
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[242] SUJET N° 510 - IPTSAID-M - 2001 - Série TECHN. - METROPOLE + REUNION -
SESSION REMPL.

Tout homme a une conscience et se trouve observé, menacé, de maniere générale tenu en respect
(respect lié a la crainte) par un juge intérieur et cette puissance qui veille en lui sur les lois n’est
pas quelque chose de forgé (arbitrairement) par lui-méme, mais elle est inhérente a son étre. Elle
le suit comme son ombre quand il pense lui échapper. Il peut sans doute par des plaisirs ou des
distractions s’étourdir ou s’endormir, mais il ne saurait éviter parfois de revenir a soi ou de se
réveiller, dés qu’il en percoit la voix terrible. Il est bien possible a I’lhomme de tomber dans la
plus extréme abjection ou il ne se soucie plus de cette voix, mais il ne peut jamais éviter de
I’entendre.

KANT
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée générale du texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez : « il ne saurait éviter parfois de revenir a soi ou de se réveiller ».

3° Peut-on s’affranchir de la conscience morale ?
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[243] SUJET N° 219 - 7PHTEAGI - 2007 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION
NORMALE

Résistance et obéissance, voila les deux vertus du citoyen. Par I’obéissance il assure I’ordre ; par
la résistance il assure la liberté. Et il est bien clair que I'ordre et la liberté ne sont point
séparables, car le jeu des forces, c’est-a-dire la guerre privée a toute minute, n’enferme (1)
aucune liberté ; c’est une vie animale, livrée a tous les hasards. Donc les deux termes, ordre et
liberté, sont bien loin d’étre opposés ; j’aime mieux dire qu’ils sont corrélatifs. La liberté ne va
pas sans I’ordre ; I’ordre ne vaut rien sans la liberté.

Obéir en résistant, c’est tout le secret. Ce qui détruit I’obéissance est anarchie ; ce qui détruit la
résistance est tyrannie. Ces deux maux s’appellent, car la tyrannie employant la force contre les
opinions, les opinions, en retour, emploient la force contre la tyrannie ; et, inversement, quand la
résistance devient désobéissance, les pouvoirs ont beau jeu pour écraser la résistance, et ainsi
deviennent tyranniques. Dés qu’un pouvoir use de force pour tuer la critique, il est tyrannique.
Voila d’aprés quoi un citoyen raisonnable peut d’abord orienter ses réflexions.

ALAIN
(1) « n’enferme » : ne contient.
QUESTIONS :
1° Dégagez la these du texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « le jeu des forces, c’est-a-dire la guerre privée a toute minute, n’enferme aucune liberté » ;
b) « la liberté ne va pas sans I’ordre ; I’ordre ne vaut rien sans la liberté » ;
¢) «quand la résistance devient désobéissance, les pouvoirs ont beau jeu pour écraser la

résistance, et ainsi deviennent tyranniques ».

3° Peut-on résister sans désobéir ?

243 -



[244] SUJET N° 220 - 7PHLIAG2 - 2007 - Série L - ANTILLES - SESSION REMPL.

Nous ne pouvons former aucun désir qui ne se réfere pas a la société. La parfaite solitude est
peut-étre la plus grande punition que nous puissions souffrir. Tout plaisir est languissant quand
nous en jouissons hors de toute compagnie, et toute peine devient plus cruelle et plus intolérable.
Quelles que soient les autres passions qui nous animent, orgueil, ambition, avarice, curiosité,
désir de vengeance ou luxure, leur ame, le principe de toutes, c’est la sympathie ; elles n’auraient
aucune force, si nous devions les dégager entierement des pensées et des sentiments d’autrui.
Faites que tous les pouvoirs et tous les éléments de la nature s’unissent pour servir un seul
homme et pour lui obéir : faites que le soleil se leve et se couche a son commandement ; que la
mer et les fleuves coulent a son gré ; que la terre lui fournisse spontanément tout ce qui peut lui
étre utile ou agréable ; il sera toujours misérable tant que vous ne lui aurez pas donné au moins
une personne avec qui il puisse partager son bonheur et de I’estime et de I’amitié de qui il puisse
jouir.

HUME, Traité de la nature humaine
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[245] SUJET N° 221 - 7TPHTEAGS3 - 2007 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION REMPL.

L’un des grands problémes de I’éducation est de savoir comment allier la soumission a la
contrainte de la reégle et la capacité d’user de sa liberté. Car la contrainte est nécessaire !
Comment cultiverai-je la liberté par la contrainte ? Je dois accoutumer mon éléve a endurer une
contrainte imposée a sa liberté et le conduire en méme temps a bien user de celle-la.

Sans cela, tout ne sera que mécanisme, et il ne saura pas, au sortir de ses années d’éducation, se
servir de sa liberté. Il lui faut sentir de bonne heure 1’inévitable résistance de la société, apprendre
a connaitre la difficulté de subsister, de se priver et d’acquérir, afin d’étre indépendant.

Ici s’imposent les observations suivantes : 1° Il convient de laisser I’enfant libre en toutes choses
(hormis celles ou il se nuit a lui-méme, en portant par exemple la main sur la lame nue d’un
couteau), a condition qu’il n’entrave pas par la la liberté des autres: ainsi ses cris ou son
exubérance suffisent a les importuner. 2° Il faut lui montrer qu’il ne peut arriver a ses fins qu’en
laissant les autres atteindre les leurs, par exemple, qu’on ne lui fera aucun plaisir s’il ne fait pas
ce que I’on veut, qu’il a le devoir de s’instruire, etc. 3° Il faut lui prouver qu’on lui impose une
contrainte propre a le mener a I’usage de sa propre liberté, qu’on veille a sa culture pour qu’il
puisse un jour étre libre, c’est-a-dire qu’il n’ait pas a dépendre du secours d’autrui.

KANT
QUESTIONS :
1° Dégagez la these du texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « a endurer une contrainte imposée a sa liberté et le conduire en méme temps a bien user de
celle-la » ;
b) « I’inévitable résistance de la société » ;

¢) « Il faut lui montrer qu’il ne peut arriver a ses fins qu’en laissant les autres atteindre les leurs ».

3° Peut-on apprendre a étre libre ?
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[246] SUJET N° 222 - 7PHESANI1 - 2007 - Série ES - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Comme, dans un Etat libre, tout homme qui est censé avoir une ame libre doit étre gouverné par
lui-méme, il faudrait que le peuple en corps (1) elit la puissance législative. Mais comme cela est
impossible dans les grands Etats, et est sujet a beaucoup d’inconvénients dans les petits, il faut
que le peuple fasse par ses représentants tout ce qu’il ne peut faire par lui-méme.

L’on connait beaucoup mieux les besoins de sa ville que ceux des autres villes ; et on juge mieux
de la capacité de ses voisins que de celle de ses autres compatriotes. Il ne faut donc pas que les
membres du corps législatif soient tirés en général du corps de la nation ; mais il convient que,
dans chaque lieu principal, les habitants se choisissent un représentant.

Le grand avantage des représentants, c’est qu’ils sont capables de discuter les affaires. Le peuple
n’y est point du tout propre ; ce qui forme un des grands inconvénients de la démocratie.

MONTESQUIEU, De I’Esprit des lois

(1) « le peuple en corps » : le peuple constitué en unité politique.
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Une machine ne pense point, il n’y a ni mouvement ni figure qui produise la réflexion : quelque
chose en toi cherche a briser les liens qui le compriment ; I’espace n’est pas ta mesure, |’univers
entier n’est pas assez grand pour toi : tes sentiments, tes désirs, ton inquiétude, ton orgueil méme,
ont un autre principe que ce corps €troit dans lequel tu te sens enchainé.

Nul étre matériel n’est actif par lui-méme, et moi je le suis. On a beau me disputer cela, je le sens,
et ce sentiment qui me parle est plus fort que la raison qui le combat. J’ai un corps sur lequel les
autres agissent et qui agit sur eux ; cette action réciproque n’est pas douteuse ; mais ma volonté
est indépendante de mes sens ; je consens ou je résiste, je succombe ou je suis vainqueur, et je
sens parfaitement en moi-méme quand je fais ce que j’ai voulu faire, ou quand je ne fais que
céder a mes passions. J’ai toujours la puissance de vouloir, non la force d’exécuter.

ROUSSEAU, Emile
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I1 serait insensé de donner I’assaut, téte baissée, au monde technique : et ce serait faire preuve de
vue courte que de vouloir condamner ce monde comme étant I’ceuvre du diable.

Nous dépendons des objets que la technique nous fournit et qui, pour ainsi dire, nous mettent en
demeure de les perfectionner sans cesse. Toutefois, notre attachement aux choses techniques est
maintenant si fort que nous sommes, a notre insu, devenus leurs esclaves.

Mais nous pouvons nous y prendre autrement. Nous pouvons utiliser les choses techniques, nous
en servir normalement, mais en méme temps nous en libérer, de sorte qu’a tout moment nous
conservions nos distances a leur égard. Nous pouvons faire usage des objets techniques comme il
faut qu’on en use. Mais nous pouvons en méme temps les laisser a eux-mémes comme ne nous
atteignant pas dans ce que nous avons de plus intime et de plus propre. Nous pouvons dire « oui »
a I’emploi inévitable des objets techniques et nous pouvons en méme temps lui dire « non », en
ce sens que nous les empéchions de nous accaparer et ainsi de fausser, brouiller et finalement
vider notre étre.

Mais si nous disons ainsi a la fois « oui » et « non » aux objets techniques, notre rapport au
monde technique ne devient-il pas ambigu et incertain ? Tout au contraire : notre rapport au
monde technique devient merveilleusement simple et paisible. Nous admettons les objets
techniques dans notre monde quotidien et en méme temps nous les laissons dehors, ¢’est-a-dire
que nous les laissons reposer sur eux-mémes comme des choses qui n’ont rien d’absolu, mais qui
dépendent de plus haut qu’elles.

HEIDEGGER, Questions IV
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Il n’y a donc point de liberté sans lois, ni ou quelqu’un est au dessus des lois : dans I’état méme
de nature I’homme n’est libre qu’a la faveur de la loi naturelle qui commande a tous. Un peuple
libre obéit, mais il ne sert pas ; Il a des chefs et non pas des maitres ; il obéit aux lois, mais il
n’obéit qu’aux lois et c’est par la force des lois qu’il n’obéit pas aux hommes. Toutes les
barrieres qu’on donne dans les républiques au pouvoir des magistrats (1) ne sont établies que
pour garantir de leurs atteintes I’enceinte sacrée des lois : ils en sont les ministres (2) non les
arbitres, ils doivent les garder non les enfreindre. Un peuple est libre, quelque forme qu’ait son
gouvernement, quand dans celui qui le gouverne il ne voit point I’homme, mais I’organe de la loi.
En un mot, la liberté suit toujours le sort des lois, elle régne ou périt avec elles ; je ne sache rien
de plus certain.

ROUSSEAU, Lettres écrites de la montagne

(1) « magistrats » : ici, dépositaires de I’autorité politique.
(2) « ministres » : ici, serviteurs.
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IL n’est rien que les hommes puissent moins faire que de gouverner leurs désirs; et c’est
pourquoi la plupart croient que notre liberté d’action existe seulement a 1’égard des choses ou
nous tendons légerement, parce que le désir peut en étre aisément contraint par le souvenir de
quelque autre chose fréquemment rappelée ; tandis que nous ne sommes pas du tout libres quand
il s’agit de choses auxquelles nous tendons avec une affection vive que le souvenir d’une autre
chose ne peut apaiser. S’ils ne savaient d’expérience cependant que maintes fois nous regrettons
nos actions et que souvent, quand nous sommes dominés par des affections contraires, nous
voyons le meilleur et faisons le pire, rien ne les empécherait de croire que toutes nos actions sont
libres. C’est ainsi qu’un petit enfant croit librement désirer le lait, un jeune garcon en colere
vouloir la vengeance, un peureux la fuite. Un homme en état d’ébriété aussi croit dire par un libre
décret de I’ame ce que, sorti de cet état, il voudrait avoir tu ; de méme le délirant, la bavarde,
I’enfant et un trés grand nombre d’individus de méme farine croient parler par un libre décret de
I’ame, alors cependant qu’ils ne peuvent contenir I’impulsion qu’ils ont a parler ; I’expérience
donc fait voir aussi clairement que la raison que les hommes se croient libres pour cette seule
cause qu’ils sont conscients de leurs actions et ignorants des causes par ou ils sont déterminés.

SPINOZA, Ethique
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La loi supréme de I’invention humaine est que I’on n’invente qu’en travaillant. Artisan d’abord.
Deés que I'inflexible ordre matériel nous donne appui, alors la liberté se montre ; mais des que
nous voulons suivre la fantaisie, entendez I’ordre des affections du corps humain, I’esclavage
nous tient, et nos inventions sont alors mécaniques dans la forme, souvent niaises et plus
rarement émouvantes, mais sans rien de bon ni de beau. Dés qu’un homme se livre a I’inspiration,
J’entends a sa propre nature, je ne vois que la résistance de la matiere qui puisse le préserver de
I’improvisation creuse et de I’instabilité¢ d’esprit. Par cette trace de nos actions, ineffacable, nous
apprenons la prudence ; mais par ce témoin fidele de la moindre esquisse, nous apprenons la
confiance aussi.

Dans I’imagination errante tout est promesse, par des émotions sans mesure ; aussi il se peut bien
que le sculpteur sans expérience souhaite quelque mati¢re plastique qui change aussi vite que ses
propres inspirations. Mais quand il souhaiterait seulement quelque aide du diable, par laquelle le
marbre serait taillé aussitot selon le désir, il se tromperait encore sur sa véritable puissance. Si le
pouvoir d’exécuter n’allait pas beaucoup plus loin que le pouvoir de penser ou de réver, il n’y
aurait point d’artistes.

ALAIN, Systeme des beaux-arts
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Si tous les hommes moins un partageaient la méme opinion, ils n’en auraient pas pour autant le
droit d’imposer silence a cette personne, pas plus que celle-ci, d’imposer silence aux hommes si
elle en avait le pouvoir. Si une opinion n’était qu’une possession personnelle, sans valeur pour
d’autres que son possesseur ; si d’étre géné dans la jouissance de cette possession n’était qu’un
dommage privé, il y aurait une différence a ce que ce dommage fit infligé a peu ou a beaucoup
de personnes. Mais ce qu’il y a de particulierement néfaste a imposer silence a I’expression d’une
opinion, c’est que cela revient a voler I’humanité : tant la postérité que la génération présente, les
détracteurs de cette opinion bien davantage que ses détenteurs. Si I’opinion est juste, on les prive
de I’occasion d’échanger I’erreur pour la vérité ; si elle est fausse, ils perdent un bénéfice presque
aussi considérable : une perception plus claire et une impression plus vive de la vérité que produit
sa confrontation avec I’erreur.

MILL, De la Liberté
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Nous avons le libre arbitre, non pas quand nous percevons, mais quand nous agissons. Il ne
dépend pas de mon arbitre de trouver le miel doux ou amer, mais il ne dépend pas non plus de
mon arbitre qu’un théoréme proposé m’apparaisse vrai ou faux ; la conscience n’a qu’a examiner
ce qui lui apparait. Lorsque nous décidons de quelque chose, nous avons toujours présentes a
I’esprit ou bien une sensation ou une raison actuelles, ou tout au moins un souvenir actuel d’une
sensation ou d’une raison passées ; bien qu’en ce dernier cas nous soyons souvent trompés par
I’infidélité¢ de la mémoire ou par I’insuffisance de I’attention. Mais la conscience de ce qui est
présent ou de ce qui est passé ne dépend nullement de notre arbitre. Nous ne reconnaissons a la
volonté que le pouvoir de commander a I’attention et a I’intérét ; et ainsi, quoiqu’elle ne fasse pas
le jugement en nous, elle peut toutefois y exercer une influence indirecte. Ainsi il arrive souvent
que les hommes finissent par croire ce qu’ils voudraient étre la vérité, ayant accoutumé leur esprit
a considérer avec le plus d’attention les choses qu’ils aiment ; de cette facon ils arrivent a
contenter non seulement leur volonté mais encore leur conscience.

LEIBNIZ, Opuscules philosophiques choisis
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Si la vertu doit procurer le plaisir, ce n’est pas pour cela qu’on la recherche ; car ce n’est pas lui
qu’elle procure, mais lui en plus, et ce n’est pas pour lui qu’elle s’efforce, mais son effort,
quoique ayant un autre but, atteint aussi celui-la. Dans un champ labouré pour la moisson,
quelques fleurs naissent ¢a et 1a ; ce n’est toutefois pas pour ces brins d’herbe, si agréables soient-
ils a I’eeil, que I’on a pris tant de peine (autre était le but du semeur, ceci et venu en plus). De
méme le plaisir aussi n’est pas le prix de la vertu, sa raison d’étre, mais son accessoire. Ce n’est
point parce qu’il a des charmes qu’il est admis, mais s’il est admis, ses charmes s’ajoutent. Le
souverain bien consiste dans le jugement méme et dans la tenue d’un esprit excellent qui, sa
carriere remplie et ses limites assurées, a réalisé le bonheur parfait, sans rien désirer de plus. En
effet, il n’y a rien hors du tout, pas plus qu’au dela de la limite. C’est donc une erreur que de
demander la raison pour laquelle j’aspire a la vertu. Car c’est chercher le supra-supréme. Tu veux
savoir ce que je demande a la vertu ? Elle-méme. Aussi bien n’a-t-elle rien de mieux : elle-méme
est son prix. Est-ce la trop peu ? Quand je te dirai : « le souverain bien est la rigidité d’une ame
inébranlable, sa prévoyance, son sublime, sa santé, son indépendance, son harmonie, sa beauté »,
exiges-tu encore une grandeur plus haute a quoi rattacher tout cela ? Pourquoi me prononces-tu le
nom de plaisir ? C’est de I’homme que je cherche le bien, non du ventre, qui chez les bétes et les
brutes est plus élastique.

SENEQUE, Le Bonheur
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Nous sommes libres quand nos actes émanent de notre personnalité entiere, quand ils
I’expriment, quand ils ont avec elle cette indéfinissable ressemblance qu’on trouve parfois entre
I’ceuvre et I’artiste. En vain on alléguera que nous cédons alors a I’influence toute-puissante de
notre caractére. Notre caractere, c’est encore nous ; et parce qu’on s’est plu a scinder la personne
en deux parties pour considérer tour a tour, par un effort d’abstraction, le moi qui sent ou pense et
méme reproche s’adressera a ceux qui demandent si nous sommes libres de modifier notre
caractere. Certes, notre caractere se modifie insensiblement tous les jours, et notre liberté en
souffrirait, si ces acquisitions nouvelles venaient se greffer sur notre moi et non pas se fondre en
lui. Mais, deés que cette fusion aura lieu, on devra dire que le changement survenu dans notre
caractére est bien notre, que nous nous le sommes approprié. En un mot, si I’on convient
d’appeler libre tout acte qui émane du moi, et du moi seulement, I’acte qui porte la marque de
notre personne est véritablement libre, car notre moi seul en revendiquera la paternité.

BERGSON, Essai sur les données immédiates de la conscience
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Lorsque les hommes ont commencé a penser, ils furent obligés de résoudre
anthropomorphiquement le monde en une multitude de personnalités faites a leur image ; les
accidents et les hasards qu’ils interprétaient superstitieusement étaient donc a leurs yeux des
actions, des manifestations de personnes ; autrement dit, ils se comportaient exactement comme
les paranoiaques, qui tirent des conclusions du moindre signe fourni par d’autres, et comme se
comportent tous les hommes sains qui, avec raison, formulent des jugements sur le caractere de
leurs semblables en se basant sur leurs actions accidentelles et non-intentionnelles. Dans notre
conception du monde moderne, conception scientifique, et qui est encore loin d’étre achevée dans
toutes ses parties, la superstition apparait donc quelque peu déplacée ; mais elle était justifiée
dans la conception des époques préscientifiques, puisqu’elle en était un complément logique.

Le Romain, qui renongait a un important projet, parce qu’il venait de constater un vol d’oiseaux
défavorable, avait donc relativement raison ; il agissait conformément a ses prémisses. Mais
lorsqu’il renongait a son projet, parce qu’il avait fait un faux-pas sur le seuil de sa porte, il se
montrait supérieur a nous autres incrédules, il se révélait meilleur psychologue que nous le
sommes. C’est que ce faux-pas était pour lui une preuve de I’existence d’un doute, d’une
opposition intérieure a ce projet, doute et opposition dont la force pouvait annihiler celle de son
intention au moment de I’exécution du projet. On n’est en effet siir du succeés complet que lorsque
toutes les forces de I’ame sont tendues vers le but désiré.

FREUD, Psychopathologie de la vie quotidienne.
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En regle générale, ce n’est pas I’artiste exécutant qui peut donner une juste information sur les
principes de son art. Il ne crée pas d’apres des principes et n’évalue pas d’apres des principes. En
créant, il obéit a I'impulsion spontanée de ses facultés harmonieusement cultivées et, en jugeant,
a la finesse de son intuition et de son sens artistiques. Or, il n’en est pas seulement ainsi dans le
cas des beaux-arts, auxquels on a pu penser tout d’abord, mais pour tous les arts en général, en
prenant ce mot dans son sens le plus large. Il en est, par conséquent, aussi de méme pour les
activités de la création scientifique et 1’évaluation théorique de ses résultats, des fondations
scientifiques de faits, de lois, de théories. Le mathématicien, le physicien, 1’astronome eux-
mémes n’ont pas besoin, pour mener a bien leurs travaux scientifiques les plus importants,
d’accéder a I’évidence intellectuelle des ultimes fondements de leur activité et, bien que les
résultats obtenus posseédent, pour eux et pour d’autres, la force d’une conviction rationnelle, ils ne
peuvent cependant pas élever la prétention d’avoir prouvé, pour tous les cas, les ultimes
prémisses (1) de leurs conclusions, ni recherché les principes sur lesquels repose la validité de
leurs méthodes. Or, c’est a cela que tient I’état d’imperfection de toutes les sciences.

HUSSERL, Recherches logiques

(1) « prémisses » : premieres propositions d’un raisonnement dont on tire une conclusion.
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L’injustice enleve toujours quelque chose a ceux qu’elle vise ; ils ne peuvent subir une injustice
sans quelque dommage pour leur dignité, leur corps ou leurs biens extérieurs ; or le sage ne peut
rien perdre ; il a tout en lui-méme ; il ne se confie pas a la fortune (1) ; les biens qu’il possede
sont solides ; il se contente de la vertu qui ne dépend pas des événements fortuits ; aussi ne peut-
elle ni augmenter, ni diminuer (car arrivée a son terme, elle n’a pas de place pour croitre, et la
fortune n’enleéve rien que ce qu’elle a donné ; or elle ne donne pas la vertu et par conséquent ne la
retire pas). La vertu est libre, inviolable, immobile, inébranlable ; elle est tellement endurcie
contre les hasards qu’ils ne peuvent méme la faire plier, bien loin de pouvoir la vaincre. En face
d’un appareil de terreur le sage ne baisse pas les yeux, et il ne change pas de visage, que les
événements se montrent pénibles ou favorables. Aussi ne perdra-t-il rien dont la perte lui serait
sensible ; il ne posséde qu’une seule chose, la vertu, dont jamais il ne peut étre dépouillé ; les
autres choses, il en use a titre précaire ; or pourquoi s’émouvoir de la perte de ce qui n’est pas a
soi ? Si I’injustice ne peut porter nul dommage a ce qui est la propriété du sage, puisque, grace a
la venu, cette propriété reste sauve, on ne peut commettre d’injustice contre le sage.

SENEQUE, De la Constance du sage

(1) « fortune » : le cours des événements.
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Une fois que les hommes ont découvert par expérience qu’il est impossible de subsister sans la
société et de maintenir la société tant qu’ils donnent libre cours a leurs appétits, un intérét aussi
pressant contraint rapidement leurs actions et impose 1’obligation d’observer les régles que nous
appelons les lois de justice. Cette obligation de I’intérét n’en reste pas la, mais, suivant le cours
nécessaire des passions et des sentiments, elle engendre I’obligation morale du devoir, dés lors
que nous approuvons des actions de nature a tendre a la paix dans la société, et désapprouvons
celles qui tendent a la troubler. La méme obligation naturelle de I’intérét s’exerce parmi les
royaumes indépendants et engendre la méme moralité ; de telle sorte que personne, méme pas
celui dont la morale est corrompue au plus haut point, n’approuvera un prince qui rompt sa
promesse et viole un traité volontairement et de son plein gré. Mais nous pouvons ici faire la
remarque que si les relations entre différents Etats sont profitables et méme, parfois, nécessaires,
elles ne sont pourtant pas aussi nécessaires ou profitables que les relations entre individus, sans
lesquelles il est absolument impossible que la nature humaine subsiste. Par conséquent, puisque
I’obligation naturelle a la justice entre les différents Etats n’est pas aussi puissante qu’entre les
individus, il faut que I’obligation morale qui en résulte partage sa faiblesse, et nous devons
nécessairement accorder une plus grande indulgence a un prince, ou a un ministre, qui en trompe
un autre, qu’a un gentilhomme qui rompt sa promesse faite sur I’honneur.

HUME, Traité de la nature humaine
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Demandons-nous quels sont les étres conscients et jusqu’ou le domaine de la conscience s’étend
dans la nature. Mais n’exigeons pas ici I’évidence complete, rigoureuse, mathématique ; nous
n’obtiendrions rien. Pour savoir de science certaine qu’un étre est conscient, il faudrait pénétrer
en lui, coincider avec lui, étre lui. Je vous défie de prouver, par expérience ou par raisonnement,
que moi, qui vous parle en ce moment, je sois un étre conscient. Je pourrais étre un automate
ingénieusement construit par la nature, allant, venant, discourant; les paroles mémes par
lesquelles je me déclare conscient pourraient étre prononcées inconsciemment. Toutefois, si la
chose n’est pas impossible, vous m’avouerez qu’elle n’est guére probable. Entre vous et moi il y
a une ressemblance extérieure évidente ; et de cette ressemblance extérieure vous concluez, par
analogie, a une similitude interne. Le raisonnement par analogie ne donne jamais, je le veux bien,
qu’une probabilité ; mais il y a une foule de cas ou cette probabilité est assez haute pour
équivaloir pratiquement a la certitude.

BERGSON, L Energie spirituelle
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Tous les hommes recherchent d’étre heureux ; cela est sans exception ; quelques différents
moyens qu’ils y emploient, ils tendent tous a ce but. ce qui fait que les uns vont a la guerre, et que
les autres n’y vont pas, est ce méme désir, qui est dans tous les deux, accompagné de différentes
vues. La volonté ne fait jamais la moindre démarche que vers cet objet. C’est le motif de toutes
les actions de tous les hommes, jusqu’a ceux qui vont se pendre.

Et cependant, depuis un si grand nombre d’années, jamais personne, sans la foi, n’est arrivé a ce
point ou tous visent continuellement. Tous se plaignent : princes, sujets, nobles, roturiers, vieux,
jeunes ; forts, faibles ; savants, ignorants ; sains, malades ; de tous pays, de tous les temps, de
tous ages et de toutes conditions.

Une épreuve si longue, si continuelle et si uniforme, devrait bien nous convaincre de notre
impuissance d’arriver au bien par nos efforts ; mais I’exemple nous instruit peu. Il n’est jamais si
parfaitement semblable, qu’il n’y ait quelque délicate différence; et c’est de 1a que nous
attendons que notre attente ne sera pas dégue en cette occasion comme en I’autre. Et ainsi, le
présent ne nous satisfaisant jamais, I’expérience nous pipe (1), et, de malheur en malheur, nous
mene jusqu’a la mort.

PASCAL, Pensées

(1) piper : tromper.
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Laissant donc tous les livres scientifiques qui ne nous apprennent qu’a voir les hommes tels qu’ils
se sont faits, et méditant sur les premieres et plus simples opérations de I’ame humaine, j’y crois
apercevoir deux principes antérieurs a la raison, dont I’'un nous intéresse ardemment a notre bien-
étre et a la conservation de nous-mémes, et I’autre nous inspire une répugnance naturelle a voir
périr ou souffrir tout étre sensible et principalement nos semblables. C’est du concours et de la
combinaison que notre esprit est en état de faire de ces deux principes, sans qu’il soit nécessaire
d’y faire entrer celui de la sociabilité, que me paraissent découler toutes les regles du droit
naturel ; (...).

De cette maniere, on n’est point obligé de faire de I’homme un philosophe avant que d’en faire
un homme ; ses devoirs envers autrui ne lui sont pas uniquement dictés par les tardives legons de
la sagesse ; et tant qu’il ne résistera point a I’impulsion intérieure de la commisération, il ne fera
jamais du mal a un autre homme ni méme a aucun étre sensible, excepté dans le cas légitime ou
sa conservation se trouvant intéressée, il est obligé de se donner la préférence a lui-méme. Par ce
moyen, on termine aussi les anciennes disputes sur la participation des animaux a la loi naturelle.
Car il est clair que, dépourvus de lumiéres et de liberté, ils ne peuvent reconnaitre cette loi ; mais
tenant en quelque chose a notre nature par la sensibilité dont ils sont doués, on jugera qu’ils
doivent aussi participer au droit naturel, et que I’lhomme est assujetti envers eux a quelque espece
de devoirs. Il semble, en effet, que si je suis obligé de ne faire aucun mal a mon semblable, c’est
moins parce qu’il est un étre raisonnable que parce qu’il est un étre sensible ; qualité qui, étant
commune a la béte et a I’homme, doit au moins donner a I’une le droit de n’étre point maltraitée
inutilement par I’autre.

ROUSSEAU, Discours sur l’origine et les fondements de ’inégalité parmi les hommes
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Le droit ne dépend pas de I’intention qu’on a en agissant. On peut faire quelque chose avec une
excellente intention, la conduite n’est pas pour autant justifiée, mais peut étre, sans qu’on y
prenne garde, contraire au droit. D’autre part, une conduite, par exemple ’affirmation de ma
propriété, peut étre juridiquement tout a fait justifiée et faire place cependant a une intention
méchante, dans la mesure ou il ne s’agit pas seulement pour moi de défendre mon droit, mais
bien plutot de nuire a autrui. Sur le droit comme tel cette intention n’a aucune influence.

Le droit n’a rien a voir avec la conviction que ce que j’ai a faire soit juste ou injuste. Tel est
particulierement le cas en ce qui concerne la punition. On tache sans doute de persuader le
criminel qu’il est puni a bon droit. Mais qu’il en soit ou non convaincu ne change rien au droit
qu’on lui applique.

Enfin le droit ne dépend non plus en rien de la disposition d’esprit dans laquelle un acte est
accompli. Il arrive trés souvent qu’on agisse de fagon correcte par simple crainte de la punition,
ou parce qu’on a peur de n’importe quelle autre conséquence désagréable, telle que perdre sa
réputation ou son crédit. Il se peut aussi qu’en agissant selon le droit on songe a la récompense
qu’on obtiendra ainsi dans une autre vie. Le droit comme tel est indépendant de ces dispositions
d’esprit.

HEGEL, Propédeutique philosophique
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[264] SUJET N° 240 - 7PHESJAT - 2007 - Série ES - JAPON - SESSION NORMALE

Il y a, implanté dans I’ame de la plupart des hommes, un mal qui est plus grave que tous les
autres, celui qui fait que chacun est pour lui-méme plein d’indulgence, et auquel personne ne
prend les moyens d’échapper : ce mal, on I’appelle « amour de soi », en ajoutant que cette
indulgence est naturelle a tout homme et qu’il est dans I’ordre des choses qu’il en aille ainsi. Oui,
mais en réalité, chacune de nos fautes a en toute occasion pour cause un exces d’amour de soi.
Car celui qui aime fait preuve d’aveuglement a I’égard de ce qu’il aime, de sorte que son
jugement est erroné quand il porte sur ce qui est juste, bon et beau, car il est convaincu que son
intérét doit toujours mériter plus d’estime que le vrai. Ce n’est en effet ni soi-méme ni son intérét
que I’on doit chérir si I’on veut étre un grand homme, mais c’est le juste, que I’action juste soit la
sienne ou plutdt celle d’autrui. Or, c’est cette méme erreur qui explique aussi que tous les
hommes prennent leur ignorance pour de la sagesse. De la vient que, alors que nous ne savons
pour ainsi dire rien, nous estimons tout savoir et, parce que nous ne laissons par faire aux autres
ce que nous ne savons pas faire, nous nous trompons forcément en le faisant nous-mémes. Aussi
tout homme doit-il fuir I’amour excessif qu’il se porte a lui-méme et rechercher toujours
quelqu’un qui soit meilleur que lui-méme, sans s’abriter en pareille occasion derriére aucun
sentiment de honte.

PLATON, Les Lois
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[265] SUJET N° 241 - 7PHTEPO3 - 2007 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Supposons que le destin d’un homme vertueux le place dans la compagnie de coupe-jarrets (1),
hors de la protection des lois et du gouvernement. Quelle conduite devrait-il adopter dans cette
triste situation ? Il voit partout régner une rapacité si acharnée, un tel mépris de I’équité, un tel
dédain de I’ordre, un aveuglement si stupide quant aux conséquences futures, qu’il doit
s’ensuivre immédiatement la plus tragique conclusion, la destruction finale du plus grand nombre
et la totale dissolution des liens sociaux entre les survivants. Lui, cependant, ne peut avoir d’autre
expédient (2) que de s’armer, quel que soit le propriétaire de I’épée ou du bouclier dont il
s’empare, et ce, afin de se munir de tous les moyens de défense et de sécurité. Son respect
personnel de la justice n’étant plus d’aucune utilité pour sa propre slireté ou pour celle des autres,
il doit suivre les prescriptions du seul instinct de conservation, sans s’inquiéter de ceux qui ne
méritent plus ses égards et son attention.

HUME

(1) « coupe-jarrets » : bandits, assassins.
(2) « expédient » : moyen de se tirer d’embarras.

QUESTIONS :
1° Le texte présente une supposition. Quelle theése permet-elle d’établir ?
2° Expliquez :
a) « hors de la protection des lois et du gouvernement » ;
b) « la totale dissolution des liens sociaux » ;

¢) « aucune utilité pour sa propre streté ou pour celle des autres ».

3° Peut-on étre juste quand les autres ne le sont pas ?
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[266] SUJET N° 242 - 7PTSMDNCI - 2007 - Série TECHN. - NOUVELLE-CALEDONIE -
SESSION NORMALE

Japprends (...) a rendre un service a autrui, sans lui porter de tendresse réelle, parce que je
prévois qu’il me le rendra dans I’espérance d’un autre service et afin de maintenir la méme
réciprocité de bons offices avec les autres ou avec moi. Et par suite, une fois que je lui ai rendu
service et qu’il profite de I’effet bénéfique de mon action, il est conduit a accomplir sa part,
prévoyant les conséquences qu’engendrerait son refus.

Mais bien que cet échange intéressé entre les hommes commence a s’établir et a prévaloir dans la
société, il n’abolit pas entiecrement les relations d’amitié et les bons offices, qui sont plus
généreux et plus nobles. Je peux encore rendre des services a des personnes que j’aime et que je
connais plus particulierement, sans avoir de profit en vue, et elles peuvent me le retourner de la
méme maniere ; sans autre intention que de récompenser mes services passés. Par conséquent,
afin de distinguer ces deux sortes différentes d’échange, I’intéressé et celui qui ne I’est pas, il y a
une certaine formule verbale inventée pour le premier, par laquelle nous nous engageons a
I’accomplissement d’une action. Cette formule verbale constitue ce que nous appelons une
promesse, qui est la sanction de I’échange intéressé entre les hommes. Quand quelqu’un dit qu’il
promet quelque chose, il exprime en réalité une résolution d’accomplir cette chose et, en méme
temps, puisqu’il fait usage de cette formule verbale, il se soumet lui-méme, en cas de dédit, a la
punition qu’on ne se fie plus jamais a lui.

HUME
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte. Dégagez les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) la distinction entre « échange intéressé » et « relations d’amitié » ;

b) I’expression « sans autre intention que de récompenser mes services passes ».

3° Peut-il y avoir des échanges désintéressés ?
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[267] SUJET N° 243 - 7PHSCNC3 - 2007 - Série S - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
REMPL.

On dit volontiers : mon vouloir a été déterminé par ces mobiles, circonstances, excitations et
impulsions. La formule implique d’emblée que je me sois ici comporté de fagon passive. Mais, en
vérité, mon comportement n’a pas €té¢ seulement passif; il a été actif aussi, et de fagon
essentielle, car ¢’est mon vouloir qui a assumé telles circonstances a titre de mobiles, qui les fait
valoir comme mobiles. Il n’est ici aucune place pour la relation de causalité. Les circonstances ne
jouent point le role de causes et mon vouloir n’est pas I’effet de ces circonstances. La relation
causale implique que ce qui est contenu dans la cause s’ensuive nécessairement. Mais, en tant que
réflexion, je puis dépasser toute détermination posée par les circonstances. Dans la mesure ou
I’homme allegue qu’il a été entrainé par des circonstances, des excitations, etc., il entend par la
rejeter, pour ainsi dire, hors de lui-méme sa propre conduite, mais ainsi il se réduit tout
simplement a 1’état d’essence non libre ou naturelle, alors que sa conduite, en vérité, est toujours
sienne, non celle d’un autre ni I’effet de quelque chose qui existe hors de lui. Les circonstances
ou mobiles n’ont jamais sur les hommes que le pouvoir qu’ils leur accordent eux-mémes.

HEGEL, Propédeutique philosophique
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[268] SUJET N° 244 - 7PHLINC3 - 2007 - Série L - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
REMPL.

La communication des idées qui sont désignées par des mots n’est pas, comme on le suppose
couramment, le seul et principal but du langage. Il y en a bien d’autres, tels qu’éveiller une
certaine passion, provoquer ou empécher une action et mettre I’esprit dans une disposition
particuliere. La premicre fin est, dans beaucoup de cas, pour le moins auxiliaire et parfois méme
entierement absente lorsque de tels effets peuvent se produire sans son aide, ainsi que je pense
qu’il arrive assez fréquemment dans 1’usage ordinaire du langage. Je prie le lecteur de réfléchir et
se consulter lui-méme : ne lui arrive-t-il pas souvent, en écoutant ou en lisant un discours, que la
peur, I’amour, la haine, 1’admiration, le mépris et des passions semblables surgissent
immédiatement dans son esprit lors de la perception de certains mots, sans qu’intervienne aucune
idée ? Au début, il est vrai, les mots ont pu étre I’occasion d’idées conformes a produire de telles
émotions ; mais, si je ne me trompe, il se trouvera que, une fois que la langue nous est devenue
famili¢re, I’audition des sons ou la vue des caractéres est souvent accompagnée immédiatement
de ces passions qui étaient d’abord produites par I’intervention des idées qui sont maintenant tout
a fait absentes. Ne pouvons-nous, par exemple, étre sensibles a la promesse d’une bonne chose,
tout en n’ayant pas d’idée de ce qu’elle est ? Ou bien, le fait d’étre menacés d’un danger ne
suffit-il pas a exciter la peur ? Cela, méme si nous ne pensons en particulier a aucun mal qui
risquerait de nous advenir, et que nous ne nous forgeons pas non plus une idée du danger dans
I’abstrait.

BERKELEY, Principes de la connaissance humaine
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[269] SUJET N° 245 - 7PHLINCI - 2007 - Série L - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Auxiliaire de I’action, elle [la perception] isole, dans I’ensemble de la réalité, ce qui nous
intéresse ; elle nous montre moins les choses mémes que le parti que nous en pouvons tirer. Par
avance elle les classe, par avance elle les étiquette ; nous regardons a peine I’objet, il nous suffit
de savoir a quelle catégorie il appartient. Mais, de loin en loin, par un accident heureux, des
hommes surgissent dont les sens ou la conscience sont moins adhérents a la vie. La nature a
oublié d’attacher leur faculté de percevoir a leur faculté d’agir. Quand ils regardent une chose, ils
la voient pour elle, et non plus pour eux. Ils ne percoivent plus simplement en vue d’agir ; ils
percgoivent pour percevoir, — pour rien, pour le plaisir. Par un certain coté d’eux-mémes, soit par
leur conscience soit par un de leurs sens, ils naissent détachés ; et, selon que ce détachement est
celui de tel ou tel sens, ou de la conscience, ils sont peintres ou sculpteurs, musiciens ou pogtes.
C’est donc bien une vision plus directe de la réalité que nous trouvons dans les différents arts ; et
c’est parce que I’artiste songe moins a utiliser sa perception qu’il pergoit un plus grand nombre
de choses.

BERGSON, La Pensée et le mouvant
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[270] SUJET N° 246 - 06PHSCGIS - 2006 - Série S - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Si je laisse de coté toute discussion sur les premiers et obscurs commencements du gouvernement
(...), je remarque que le fait que le gouvernement soit fondé sur un contrat peut étre entendu en un
double sens: ou bien, premier cas, plusieurs individus libres, découvrant [’intolérable
désagrément d’un état ou régne 1’anarchie, ou chacun agit selon son bon vouloir, ont consenti par
un accord mutuel a se soumettre totalement aux décrets d’un pouvoir législatif déterminé, décrets
qui, méme s’ils peuvent quelquefois s’exercer avec dureté sur les sujets, doivent pourtant a coup
siir se révéler étre un gouvernement plus aisé que celui des humeurs violentes et des volonté
inconstantes et contradictoires d’une multitude. Et si nous admettons qu’un tel pacte a été le
fondement originel du gouvernement civil, cette simple supposition suffit pour qu’on le tienne
comme sacré et inviolable.

Ou bien, second cas, on veut dire que les sujets ont passé un contrat avec leurs souverains ou
législateurs respectifs pour devoir a leurs lois une soumission, non pas totale, mais conditionnelle
et limitée, autrement dit sous la condition que I’observation de ces lois contribue dans la mesure
du possible au bien commun ; dans ce cas, les sujets se réservent encore le droit de surveiller les
lois et de juger si elles sont aptes ou non a favoriser le bien commun, ils se réservent aussi le droit
(au cas ou tous ou partie I’estimeraient nécessaire) de résister aux autorités suprémes et de
changer I’organisation totale du gouvernement par la force, ce qui constitue un droit que tous les
hommes, qu’il s’agisse d’individus ou de sociétés, possédent sur ceux qu’ils ont choisis pour les
représenter.

BERKELEY, De [’Obéissance passive

- 270 -



[271] SUJET N° 247 - 6PHESGR1-1 - 2006 - Série ES - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Le langage n’est pas seulement le revétement extérieur de la pensée ; c’en est I’armature interne.
Il ne se borne pas a la traduire au-dehors une fois qu’elle est formée ; il sert a la faire. Cependant,
il a une nature qui lui est propre, et, par suite, des lois qui ne sont pas celles de la pensée. Puisque
donc il contribue a I’élaborer, il ne peut manquer de lui faire violence en quelque mesure et de la
déformer (...).

Penser, en effet, c’est ordonner nos idées ; c’est, par conséquent, classer. Penser le feu, par
exemple, c’est le ranger dans telle ou telle catégorie de choses, de maniére a pouvoir dire qu’il est
ceci ou cela, ceci et non cela. Mais, d’un autre coté, classer, c’est nommer ; car une idée générale
n’a d’existence et de réalité que dans et par le mot qui I’exprime et qui fait, a lui seul, son
individualité. Aussi la langue d’un peuple a-t-elle toujours une influence sur la fagon dont sont
classées dans les esprits et, par conséquent, pensées les choses nouvelles qu’il apprend a
connaitre ; car elles sont tenues de s’adapter aux cadres préexistants. Pour cette raison, la langue
que parlaient les hommes, quand ils entreprirent de se faire une représentation élaborée de
I’univers, marqua le systeme d’idées qui prit alors naissance d’une empreinte ineffacable.

DURKHEIM, Les Formes élémentaires de la vie religieuse
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[272] SUJET N° 248 - 6PHESGR1-2 - 2006 - Série ES - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Cet art que j’appelle I’art de persuader, et qui n’est proprement que la conduite des preuves
méthodiques parfaites consiste en trois parties essentielles : a définir les termes dont on doit se
servir par des définitions claires ; a proposer des principes ou axiomes €vidents pour prouver la
chose dont il s’agit ; et a substituer toujours mentalement dans la démonstration les définitions a
la place des définis.

Et la raison de cette méthode est évidente, puisqu’il serait inutile de proposer ce qu’on peut
prouver et d’en entreprendre la démonstration, si on n’avait auparavant défini clairement tous les
termes qui ne sont pas intelligibles ; et qu’il faut de méme que la démonstration soit précédée de
la demande des principes évidents qui y sont nécessaires, car si on n’assure le fondement on ne
peut assurer I’édifice ; et qu’il faut enfin en démontrant substituer mentalement la définition a la
place des définis, puisque autrement on pourrait abuser des divers sens qui se rencontrent dans les
termes. Il est facile de voir qu’en observant cette méthode on est slir de convaincre, puisque, les
termes étant tous entendus et parfaitement exempts d’équivoques par les définitions, et les
principes étant accordés, si dans la démonstration on substitue toujours mentalement les
définitions a la place des définis, la force invincible des conséquences ne peut manquer d’avoir
tout son effet.

Aussi jamais une démonstration dans laquelle ces circonstances sont gardées n’a pu recevoir le
moindre doute ; et jamais celles ou elles manquent ne peuvent avoir d’effet de force.

PASCAL, De I’Art de persuader
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[273] SUJET N° 249 - 6PHTEGI1 - 2006 - Série TECHN. - ETRANGER GROUPE 1 -
SESSION NORMALE

Il ne parait pas qu’on puisse amener I’homme par quelque moyen que ce soit a troquer sa nature
contre celle d’un termite (1) ; il sera toujours enclin a défendre son droit a la liberté individuelle
contre la volonté de la masse. Un bon nombre de luttes au sein de ’humanité se livrent et se
concentrent autour d’une tache unique : trouver un équilibre approprié, donc de nature a assurer
le bonheur de tous, entre ces revendications de I’individu et les exigences culturelles de la
collectivité. Et c’est I’'un des problémes dont dépend le destin de I’humanité que de savoir si cet
équilibre est réalisable au moyen d’une certaine forme de civilisation, ou bien si au contraire ce
conflit est insoluble.

FREUD
(1) « termite » : insecte vivant dans un groupe ou son role est déterminé naturellement.
QUESTIONS :
1° Dégagez le probléme soulevé par I’auteur dans le texte.
20
a) Expliquez : « il sera toujours enclin a défendre son droit a la liberté individuelle contre la
volonté de la masse » (lignes 2 et 3)

b) Expliquez : "les exigences culturelles de la collectivité" (lignes 5 et 6)

3° Un homme seul peut-il é&tre un homme libre ?
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[274] SUJET N° 250 - N/R - 2006 - Série L - JAPON - SESSION NORMALE

La seule raison de croire en la permanence des lois du mouvement réside dans le fait que les
phénomenes leur ont obéi jusqu’a présent, pour autant que notre connaissance du pass€¢ nous
permette d’en juger. Certes I’ensemble de preuves que constitue le passé en faveur des lois du
mouvement est plus important que celui en faveur du prochain lever de soleil, dans la mesure ou
le lever du soleil n’est qu’un cas particulier d’application des lois du mouvement, a coté de tant
d’autres. Mais la vraie question est celle-ci : est-ce qu'un nombre quelconque de cas passés
conformes a une loi constitue une preuve que la loi s’appliquera a I’avenir ? Si la réponse est non,
notre attente que le soleil se lévera demain, que le pain au prochain repas ne nous empoisonnera
pas, se révele sans fondement ; et de méme pour toutes les attentes a peine conscientes qui reglent
notre vie quotidienne. Il faut remarquer que ces prévisions sont seulement probables ; ce n’est
donc pas une preuve qu’elles doivent étre confirmées, que nous avons a rechercher, mais
seulement une raison de penser qu’il est vraisemblable qu’elles soient confirmées.

RUSSELL, Problemes de philosophie
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[275] SUJET N° 251 - 6PHESJAT - 2006 - Série ES - JAPON - SESSION NORMALE

Des chaines et des bourreaux, ce sont la les instruments grossiers qu’employait jadis la tyrannie ;
mais de nos jours la civilisation a perfectionné jusqu’au despotisme lui-méme, qui semblait
pourtant n’avoir plus rien a apprendre.

Les princes avaient pour ainsi dire matérialisé la violence ; les républiques démocratiques de nos
jours I’ont rendue tout aussi intellectuelle que la volonté humaine qu’elle veut contraindre. Sous
le gouvernement absolu d’un seul, le despotisme, pour arriver a I’ame, frappait grossi¢rement le
corps ; et I’ame, échappant a ces coups, s’élevait glorieusement au-dessus de lui ; mais dans les
républiques démocratiques, ce n’est point ainsi que procede la tyrannie ; elle laisse le corps et va
droit a ’ame. Le maitre n’y dit plus : Vous penserez comme moi, ou vous mourrez ; il dit : Vous
étes libres de ne point penser ainsi que moi ; votre vie, vos biens, tout vous reste ; mais de ce jour
vous étes un étranger parmi nous. Vous garderez vos privileges a la cité, mais ils vous
deviendront inutiles ; car si vous briguez le choix de vos concitoyens, ils ne vous I’accorderont
point, et si vous ne demandez que leur estime, ils feindront encore de vous la refuser. Vous
resterez parmi les hommes, mais vous perdrez vos droits a I’humanité. Quand vous vous
approcherez de vos semblables, ils vous fuiront comme un étre impur ; et ceux qui croient a votre
innocence, ceux-la mémes vous abandonneront, car on les fuirait a leur tour. Allez en paix, je
vous laisse la vie, mais je vous la laisse pire que la mort.

Les monarchies absolues avaient déshonoré le despotisme ; prenons garde que les républiques
démocratiques ne le réhabilitent, et qu’en le rendant plus lourd pour quelques-uns, elles ne lui
otent, aux yeux du plus grand nombre, son aspect odieux et son caractere avilissant.

TOCQUEVILLE, De la Démocratie en Amérique

- 275 -



[276] SUJET N° 252 - 6PHESANI1 - 2006 - Série ES - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Jexiste, et j’ai des sens par lesquels je suis affecté. Voila la premicre vérité qui me frappe et a
laquelle je suis forcé d’acquiescer. Ai-je un sentiment propre de mon existence, ou ne la sens-je
que par mes sensations ? Voila mon premier doute, qu’il m’est, quant a présent, impossible de
résoudre. Car, étant continuellement affecté de sensations, ou immédiatement, ou par la mémoire,
comment puis-je savoir si le sentiment du moi est quelque chose hors de ces mémes sensations, et
s’il peut étre indépendant d’elles ?

Mes sensations se passent en moi, puisqu’elles me font sentir mon existence ; mais leur cause
m’est étrangere, puisqu’elles m’affectent malgré que j’en aie, et qu’il ne dépend de moi ni de les
produire ni de les anéantir. Je congois donc clairement que ma sensation qui est en moi, et sa
cause ou son objet qui est hors de moi, ne sont pas la méme chose.

Ainsi, non seulement j’existe, mais il existe d’autres étres, savoir, les objets de mes sensations ; et
quand ces objets ne seraient que des idées, toujours est-il vrai que ces idées ne sont pas moi.

Or, tout ce que je sens hors de moi et qui agit sur mes sens, je I’appelle matiere (...).

ROUSSEAU, Emile ou de [’éducation
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[277] SUJET N° 253 - 6PHESANI1 - 2006 - Série ES - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Les hommes prétendent que, par nature, Il est bon de commettre I’injustice et mauvais de la
souffrir, mais qu’il y a plus de mal a la souffrir que de bien a la commettre. Aussi, lorsque
mutuellement ils la commettent et la subissent, et qu’ils golitent des deux états, ceux qui ne
peuvent point éviter I’un ni choisir I’autre estiment utile de s’entendre pour ne plus commettre ni
subir I’injustice. De la prirent naissance les lois et les conventions, et 1’on appela ce que
prescrivait la loi légitime et juste. Voila I’origine et I’essence de la justice : elle tient le milieu
entre le plus grand bien - commettre impunément I’injustice - et le plus grand mal - la subir
quand on est incapable de se venger. Entre ces deux extrémes, la justice est aimée non comme un
bien en soi, mais parce que I’impuissance de commettre I’injustice lui donne du prix. En effet,
celui qui peut pratiquer cette derniére ne s’entendra jamais avec personne pour s’abstenir de la
commettre ou de la subir, car il serait fou. Telle est donc, Socrate, la nature de la justice et telle
est son origine, selon I’opinion commune.

PLATON, La République
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[278] SUJET N° 254 - 6PHSCANI - 2006 - Série S - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Ce qui fait la difficulté, c’est que 1’équitable tout en étant juste, n’est pas le juste 1égal, le juste
suivant la loi ; mais il est une heureuse rectification de la justice rigoureusement légale, La raison
en est que la loi est toujours quelque chose de général, et qu’il y a des cas d’espece pour lesquels
il n’est pas possible de poser un énoncé général qui s’y applique avec rectitude. Dans les matieres
donc ou on doit nécessairement se borner a des généralités et ou il est impossible de le faire
correctement, la loi ne prend en considération que les cas les plus fréquents, sans ignorer
d’ailleurs les erreurs que cela peut entrainer. La loi n’en est pas moins bonne pour cela ; car la
faute ici n’est pas a la loi, ni au législateur, mais tient a la nature des choses, puisque c’est la
matiere méme de I’action qui revét essentiellement ce caractere d’irrégularité. Quand, par suite,
la loi pose une regle générale, et que la-dessus survient un cas en dehors de la régle générale, on
est alors en droit, 1a ou le législateur a omis de prévoir le cas et s’est trompé par exces de
simplification, de corriger I’omission et de se faire I’interprete de ce qu’elt dit le Iégislateur lui-
méme s’il avait été présent a ce moment, et de ce qu’il aurait porté¢ dans sa loi s’il avait pu
connaitre le cas en question.

ARISTOTE, Ethique a Nicomaque
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C’est dans le gouvernement républicain que I’on a besoin de toute la puissance de I’éducation. La
crainte des gouvernements despotiques nait d’elle-méme parmi les menaces et les chatiments ;
I’honneur des monarchies est favorisé par les passions, et les favorise a son tour : mais la vertu
politique est un renoncement a soi-méme, qui est toujours une chose tres pénible.

On peut définir cette vertu, I’amour des lois et de la patrie. Cet amour, demandant une préférence
continuelle de I’intérét public au sien propre, donne toutes les vertus particulieres : elles ne sont
que cette préférence.

Cet amour est singulierement affecté aux démocraties. Dans elles seules, le gouvernement est
confié a chaque citoyen. Or, le gouvernement est comme toutes les choses du monde ; pour le
conserver, il faut I’aimer.

On n’a jamais ouf dire que les rois n’aimassent pas la monarchie, et que les despotes haissent le
despotisme.

Tout dépend donc d’établir, dans la république, cet amour ; et c¢’est a I’inspirer, que 1’éducation
doit étre attentive. Mais, pour que les enfants puissent I’avoir, il y un moyen siir ; ¢’est que les
peres I’aient eux-mémes.

On est ordinairement le maitre de donner a ses enfants ses connaissances ; on I’est encore plus de
leur donner ses passions.

Si cela n’arrive pas, c’est que ce qui a été fait dans la maison paternelle est détruit par les
impressions du dehors.

Ce n’est point le peuple naissant qui dégénére ; il ne se perd que lorsque les hommes faits sont
déja corrompus.

MONTESQUIEU, De I’Esprit des lois
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C’est beaucoup que d’avoir fait régner I’ordre et la paix dans toutes les parties de la république ;
c’est beaucoup que I’Etat soit tranquille et la loi respectée : mais si I’on ne fait rien de plus, il y
aura dans tout cela plus d’apparence que de réalité, et le gouvernement se fera difficilement obéir
s’il se borne a I’obéissance, S’il est bon de savoir employer les hommes tels qu’ils sont, il vaut
beaucoup mieux encore les rendre tels qu’on a besoin qu’ils soient ; 1’autorité la plus absolue est
celle qui pénetre jusqu’a I’intérieur de I’homme, et ne s’exerce pas moins sur la volonté que sur
les actions. Il est certain que les peuples sont a la longue ce que le gouvernement les fait étre.
Guerriers, citoyens, hommes, quand il le veut ; populace et canaille quand il lui plait : et tout
prince qui méprise ses sujets se déshonore lui-méme en montrant qu’il n’a pas su les rendre
estimables. Formez donc des hommes si vous voulez commander a des hommes : si vous voulez
qu’on obéisse aux lois, faites qu’on les aime, et que pour faire ce qu’on doit, il suffise de songer
qu’on le doit faire.

ROUSSEAU, Discours sur l’économie politique
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Conscience ! conscience ! instinct divin, immortelle et céleste voix ; guide assuré d’un étre
ignorant et borné, mais intelligent et libre ; juge infaillible du bien et du mal, qui rends I’homme
semblable a Dieu, c’est toi qui fais I’excellence de sa nature et la moralité de ses actions ; sans toi
je ne sens rien en moi qui m’éléve au-dessus des bétes, que le triste privilege de m’égarer
d’erreurs en erreurs a I’aide d’un entendement sans regle et d’une raison sans principe.

Grace au ciel, nous voila délivrés de tout cet effrayant appareil de philosophie : nous pouvons
étre hommes sans étre savants ; dispensés de consumer notre vie a 1’étude de la morale, nous
avons a moindre frais un guide plus assuré dans ce dédale immense des opinions humaines. Mais
ce n’est pas assez que ce guide existe, il faut savoir le reconnaitre et le suivre. S’il parle a tous les
ceeurs, pourquoi donc y en a-t-il si peu qui I’entendent ? Eh ! ¢’est qu’il nous parle la langue de la
nature, que tout nous a fait oublier.

ROUSSEAU, Emile
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Il y a dans la nature humaine une certaine fausseté qui doit, en définitive, comme tout ce qui vient
de la nature, contenir une disposition qui aboutit a une bonne fin; je veux parler de notre
inclination a cacher nos vrais sentiments et a afficher certains autres supposés, que nous tenons
pour bons et honorables. Il est trés certain que grace a ce penchant qui porte les hommes tant a
dissimuler qu’a prendre une apparence qui leur soit avantageuse, ils ne se sont pas seulement
civilisés, mais encore moralis€és peu a peu dans une certaine mesure, parce que personne ne
pouvant percer le fard (1) de la bienséance, de I’honorabilité et de la décence, on trouva, dans ces
prétendus bons exemples qu’on voyait autour de soi, une école d’amélioration pour soi-méme.
Mais cette disposition a se faire passer pour meilleur qu’on ne I’est et & manifester des sentiments
que I’on n’a pas, ne sert en quelque sorte que provisoirement a tirer I’lhomme de sa rudesse et a
lui faire prendre au moins d’abord I’apparence du bien qu’il connait; car une fois que les
véritables principes sont développés et qu’ils sont passés dans la maniére de penser, cette fausseté
doit alors étre peu a peu combattue avec force, car autrement elle corrompt le coeur et étouffe les
bons sentiments sous I’ivraie (2) de la belle apparence.

KANT, Critique de la raison pure

(1) « fard » : maquillage.
(2) « ivraie » : sorte de mauvaise herbe proliférante.
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[283] SUJET N° 259 - 6PHTEMEI - 2006 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
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Puisque le libre jugement des hommes est extrémement divers, que chacun pense étre seul a tout
savoir et qu’il est impossible que tous donnent la méme opinion et parlent d’une seule bouche, ils
ne pourraient vivre en paix si I’individu n’avait renoncé a son droit d’agir suivant le seul décret
de sa pensée. C’est donc seulement au droit d’agir par son propre décret qu’il a renoncé, non au
droit de raisonner et de juger ; par suite nul a la vérité ne peut, sans danger pour le droit du
souverain (1), agir contre son décret, mais il peut avec une enti¢re liberté donner son opinion et
juger et en conséquence aussi parler, pourvu qu’il n’aille pas au dela de la simple parole ou de
I’enseignement, et qu’il défende son opinion par la Raison seule, non par la ruse, la colere ou la
haine, ni dans I’intention de changer quoi que ce soit dans I’Etat de ’autorité de son propre
décret.

SPINOZA

(1) « souverain » : autorité individuelle ou collective a qui seule « il appartient de faire des lois »
(selon Spinoza).

QUESTIONS :
1° Dégagez la thése de I’auteur et précisez les étapes de son raisonnement.
2° Expliquez :
a) « il peut avec une entiere liberté donner son opinion et juger et en conséquence aussi parler » ;
b) « ni dans I’intention de changer quoi que ce soit dans I’Etat de I’autorité de son propre

décret. »

3° La liberté d’expression doit-elle étre illimitée ?
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Celui qui se nourrit des glands qu’il a ramassés sous un chéne, ou des pommes qu’il a cueillies
aux arbres d’un bois, se les est certainement appropri€s. Personne ne peut nier que ces aliments
soient a lui. Je demande donc : Quand est-ce que ces choses commencent a étre a lui ? Lorsqu’il
les a digérées, ou lorsqu’il les a mangées, ou lorsqu’il les a fait bouillir, ou lorsqu’il les a
rapportées chez lui, ou lorsqu’il les a ramassées ? 1l est clair que si le fait, qui vient le premier, de
les avoir cueillies ne les a pas rendues siennes, rien d’autre ne le pourrait. Ce travail a établi une
distinction entre ces choses et ce qui est commun ; il leur a ajouté quelque chose de plus que ce
que la nature, la mere commune de tous, y a mis ; et, par 13, ils sont devenus sa propriété privée.
Quelqu’un dira-t-il qu’il n’avait aucun droit sur ces glands et sur ces pommes qu’il s’est
appropriés de la sorte, parce qu’il n’avait pas le consentement de toute I’humanité pour les faire
siens ? était-ce un vol, de prendre ainsi pour soi ce qui appartenait a tous en commun ? si un
consentement de ce genre avait été nécessaire, les hommes seraient morts de faim en dépit de
I’abondance des choses (...). Nous voyons que sur les terres communes, qui le demeurent par
convention, c’est le fait de prendre une partie de ce qui est commun et de I’arracher a I’état ou la
laisse la nature qui est au commencement de la propriété, sans laquelle ces terres communes ne
servent a rien. Et le fait qu’on se saisisse de ceci ou de cela ne dépend pas du consentement
explicite de tous. Ainsi, I’herbe que mon cheval a mangée, la tourbe qu’a coupée mon serviteur et
le minerai que j’ai déterré, dans tous les lieux ou j’y ai un droit en commun avec d’autres,
deviennent ma propriété, sans que soit nécessaire la cession ou le consentement de qui que ce
soit. Le travail, qui était le mien, d’arracher ces choses de I’état de possessions communes ou
elles étaient, y a fixé ma propriété.

LOCKE, Second Traité du gouvernement civil
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On serait tenté d’expliquer toute I’organisation sociale par le besoin de manger et de se vétir,
I’Economique dominant et expliquant alors tout le reste ; seulement il est probable que le besoin
d’organisation est antérieur au besoin de manger. On connait des peuplades heureuses qui n’ont
point besoin de vétements et cueillent leur nourriture en étendant la main ; or elles ont des rois,
des prétres, des institutions, des lois, une police; j’en conclus que I’homme est citoyen par
nature.

J’en conclus autre chose, c’est que I’Economique n’est pas le premier des besoins. Le sommeil
est bien plus tyrannique que la faim. On congoit un état ou I’homme se nourrirait sans peine ;
mais rien ne le dispensera de dormir, si fort et si audacieux qu’il soit, il sera sans perceptions, et
par conséquent sans défense, pendant le tiers de sa vie a peu pres. Il est donc probable que ses
premicres inquiétudes lui vinrent de ce besoin-la ; il organisa le sommeil et la veille : les uns
monteérent la garde pendant que les autres dormaient ; telle fut la premiére esquisse de la cité. La
cité fut militaire avant d’€tre économique. Je crois que la Société est fille de la peur, et non pas de
la faim. Bien mieux, je dirais que le premier effet de la faim a di étre de disperser les hommes
plutot que de les rassembler, tous allant chercher leur nourriture justement dans les régions les
moins explorées. Seulement, tandis que le désir les dispersait, la peur les rassemblait. Le matin,
ils sentaient la faim et devenaient anarchistes. Mais le soir ils sentaient la fatigue et la peur, et ils
aimaient les lois.

ALAIN, Propos sur les pouvoirs

- 285 -



[286] SUJET N° 262 - 06PHSCME - 2006 - Série S - METROPOLE - SESSION NORMALE

En s’écartant, méme sans le vouloir, de la vérité, on contribue beaucoup a diminuer la confiance
que peut inspirer la parole humaine, et cette confiance est le fondement principal de notre bien-
étre social actuel ; disons méme qu’il ne peut rien y avoir qui entrave davantage les progres de la
civilisation, de la vertu, de toutes les choses dont le bonheur humain dépend pour la plus large
part, que I’insuffisante solidité d’une telle confiance. C’est pourquoi, nous le sentons bien, la
violation, en vue d’un avantage présent, d’une régle dont I’intérét est tellement supérieur n’est
pas une solution ; c’est pourquoi celui qui, pour sa commodité personnelle ou celle d’autres
individus, accomplit, sans y étre forcé, un acte capable d’influer sur la confiance réciproque que
les hommes peuvent accorder a leur parole, les privant ainsi du bien que représente
I’accroissement de cette confiance, et leur infligeant le mal que représente son affaiblissement, se
comporte comme 1’un de leurs pires ennemis. Cependant c’est un fait reconnu par tous les
moralistes que cette régle méme, aussi sacrée qu’elle soit, peut comporter des exceptions : ainsi -
et c’est la principale - dans le cas ou, pour préserver quelqu’un (et surtout un autre que soi-méme)
d’un grand malheur immérité, il faudrait dissimuler un fait (par exemple une information a un
malfaiteur ou de mauvaises nouvelles a une personne dangereusement malade) et qu’on ne put le
faire qu’en niant le fait. Mais pour que I’exception ne soit pas élargie plus qu’il n’en est besoin et
affaiblisse le moins possible la confiance en matiére de véracité, il faut savoir la reconnaitre et, si
possible, en marquer les limites.

MILL, L’ Utilitarisme
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[287] SUJET N° 263 - 6PHAAMEIL - 2006 - Série STI AA - METROPOLE - SESSION
NORMALE

Veux-tu vaincre aux Jeux Olympiques ? Moi aussi, par tous les dieux ! car c’est une belle chose.
Mais examine bien les tenants et les aboutissants et alors seulement mets-toi a I’ceuvre. Il faut
t’astreindre a une discipline, a un régime, t’abstenir de friandises, te soumettre a des exercices, a
heure fixe, par la chaleur et par le froid, ne pas boire d’eau froide, ni de vin a ta fantaisie, bref,
t’abandonner a ton entraineur comme a un médecin. Au moment des épreuves il faudra te frotter
de poussiere (1) ; il peut aussi t’arriver d’avoir le bras démis, le pied tordu, d’avaler beaucoup de
poussiere, parfois méme de recevoir le fouet, et apres tout cela, d’étre vaincu.

Apres avoir tout envisagé, si tu es encore décidé, travaille a devenir athlete. Sinon tu feras comme
les enfants qui changent constamment, jouent tantot au lutteur, tantot au gladiateur, puis sonnent
de la trompette, puis jouent la tragédie. Et toi aussi, tour a tour athléte, gladiateur, orateur,
philosophe, tu ne mets ton ame en rien. Comme un singe, tu imites tout ce que tu vois et chaque
chose successivement te plait. C’est que tu t’es engagé sans réfléchir, tu n’as pas fait le tour de la
question, mais tu vas au hasard, sans ardeur dans ton choix.

EPICTETE
(1) apres s’étre frottés d’huile, les lutteurs se jetaient de la poussiere pour faciliter les prises.
QUESTIONS :
1° Comment le texte est-il construit ? Dégagez sa these.
20
a) En quoi I’exemple du premier paragraphe éclaire-t-il ce que c’est que vouloir ?
b) expliquez : « tu ne mets ton &me en rien » ;
¢) expliquez : « C’est que tu t’es engagé sans réfléchir, (...) tu vas au hasard, sans ardeur dans ton

choix ».

3° S’engager, est-ce renoncer a sa liberté ?
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Les sens, quoique nécessaires pour toutes nos connaissances actuelles, ne sont point suffisants
pour nous les donner toutes, puisque les sens ne donnent jamais que des exemples, c’est-a-dire
des vérités particulieres ou individuelles. Or tous les exemples qui confirment une vérité
générale, de quelque nombre qu’ils soient, ne suffisent pas pour établir la nécessité universelle de
cette méme vérité, car il ne suit pas que ce qui est arrivé arrivera toujours de méme. Par exemple,
les Grecs et Romains et tous les autres peuples de la terre connue des anciens ont toujours
remarqué qu’avant le décours (1) de 24 heures, le jour se change en nuit, et la nuit en jour. Mais
on se serait trompé, si I’on avait cru que la méme reégle s’observe partout ailleurs, puisque depuis
on a expérimenté le contraire dans le séjour de Nova Zembla (2). Et celui-1a se tromperait encore,
qui croirait que, dans nos climats au moins, c’est une vérité nécessaire et éternelle qui durera
toujours, puisqu’on doit juger que la terre et le soleil méme n’existent pas nécessairement, et qu’il
y aura peut-étre un temps ou ce bel astre ne sera plus, au moins dans sa présente forme, ni tout
son systetme. D’ou il parait que les vérités nécessaires, telles qu’on les trouve dans les
mathématiques pures et particulierement dans I’arithmétique et dans la géométrie, doivent avoir
des principes dont la preuve ne dépende point des exemples, ni par conséquence du témoignage
des sens.

LEIBNIZ

(1) « le décours » (ici) : I’écoulement.
(2) Archipel situé au nord du cercle polaire arctique.

QUESTIONS :
1° Dégagez la thése du texte et les étapes de I’argumentation
2° Expliquez :
a) «les sens ne donnent jamais que des exemples, c’est-a-dire des vérités particulieres ou
individuelles » ;
b) « on se serait trompé, si I’on avait cru que la méme regle s’observe partout ailleurs » ;

¢) « les vérités nécessaires ».

3° L’expérience suffit-elle pour établir une vérité ?
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Dans la perception j’observe les objets. Il faut entendre par 1a que 1’objet, quoiqu’il entre tout
entier dans ma perception, ne m’est jamais donné que d’un coté a la fois. On connait I’exemple
du cube : je ne puis savoir que c’est un cube tant que je n’ai pas appréhendé ses six faces ; je puis
a la rigueur en voir trois a la fois, mais jamais plus. Il faut donc que je les appréhende
successivement. Et lorsque je passe, par exemple, de I’appréhension des faces ABC a celle des
faces BCD, il reste toujours une possibilité pour que la face A se soit anéantie durant mon
changement de position. L’existence du cube demeurera donc douteuse. En méme temps, nous
devons remarquer que lorsque je vois trois faces du cube a la fois, ces trois faces ne se présentent
jamais @ moi comme des carrés : leurs lignes s’aplatissent, leurs angles deviennent obtus, et je
dois reconstituer leur nature de carrés a partir des apparences de ma perception.

On doit apprendre les objets, ¢’est-a-dire multiplier sur eux les points de vue possibles. L’objet
lui-méme est la synthése de toutes ces apparitions. Lorsque, par contre, je pense au cube par un
concept, je pense ses six coOtés et ses huit angles a la fois ; je pense que ses angles sont droits, ses
coOtés carrés. Je suis au centre de mon idée, je la saisis tout entiére d’un coup. Cela ne veut
naturellement pas dire que mon idée n’ait pas besoin de se compléter par un progres infini. Mais
je puis penser les essences en un seul acte de conscience ; je n’ai pas a rétablir d’apparences, je
n’ai pas d’apprentissage a faire. Telle est sans doute la différence la plus nette entre la pensée et
la perception.

SARTRE, L imaginaire
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Parce que la constitution du corps humain est en mutation permanente, il est impossible que
toutes les mémes choses doivent toujours causer en lui les mémes appétits et aversions. Les
hommes peuvent encore moins accorder leur désir au sujet d’un méme objet, quel qu’il soit.

Mais, quel que soit I’objet de I’appétit ou du désir que 1’on éprouve, c’est cet objet qu’on appelle
bon ; et I’objet de notre haine et de notre aversion est ce qu’on appelle mauvais ; I’objet de notre
mépris, on le dit abject et méprisable. En effet, I’'usage des mots bon, mauvais, méprisable est
toujours relatif a la personne qui les emploie ; il n’y a rien qui soit simplement et absolument tel,
pas plus qu’il n’existe des régles du bon et du mauvais extraites de la nature des objets eux-
mémes ; ces regles proviennent de la personne (la ou I’Etat n’existe pas) ou de celle qui la
représente (quand I’Etat existe), ou d’un arbitre, ou juge, que ceux qui sont en désaccord
établissent en faisant de sa sentence la norme du bon et du mauvais.

HOBBES, Léviathan
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Dans des milliers d’années, quand le recul du passé n’en laissera plus apercevoir que les grandes
lignes, nos guerres et nos révolutions compteront pour peu de chose, a supposer qu’on s’en
souvienne encore ; mais de la machine a vapeur, avec les inventions de tout genre qui lui font
cortege, on parlera peut-&tre comme nous parlons du bronze ou de la pierre taillée ; elle servira a
définir un age. Si nous pouvions nous dépouiller de tout orgueil, si, pour définir notre espece,
nous nous en tenions strictement a ce que I’histoire et la préhistoire nous présentent comme la
caractéristique constante de I’homme et de I’intelligence, nous ne dirions peut-étre pas Homo
sapiens (1), mais Homo faber (2). En définitive, I’intelligence, envisagée dans ce qui en parait
étre la démarche originelle, est la faculté¢ de fabriquer des objets artificiels, en particulier des
outils a faire des outils, et d’en varier indéfiniment la fabrication.

BERGSON, L ’Evolution créatrice

(1) « Homo sapiens » : ’homme comme étre capable de science.
(2) « Homo faber » : I’lhomme comme étre capable de fabriquer des outils.

QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte ; comment I’auteur la justifie-t-il ?

20

a) Expliquez pourquoi les générations futures se souviendront probablement davantage des
inventions techniques que de « nos guerres et nos révolutions ». Pour répondre a cette question
vous préciserez ce qui distingue une invention technique et un événement politique.

b) Expliquez pourquoi I’auteur considere I’invention technique comme la « démarche originelle »
de I’intelligence humaine.

3° Expliquez pourquoi I’orgueil nous pousse a nous définir comme Homo sapiens plutdt que
comme Homo faber.

4° L’intelligence de ’homme se réduit-elle a sa dimension technique ?

-291 -
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La morale ne contient aucune affirmation, vraie ou fausse, mais se compose de désirs d’un certain
genre, a savoir de ceux qui ont trait aux désirs de I’humanité en général. (...) Si deux personnes
sont en désaccord sur une question de valeur, ce désaccord ne porte sur aucune espece de vérité,
mais n’est qu’une différence de golts. Si une personne dit : « J’aime les huitres » et une autre :
« Moi, je ne les aime pas », nous reconnaissons qu’il n’y a pas matiere a discussion. (...) Tous les
désaccords sur des questions de valeurs sont de cette sorte, bien que nous ne le pensions
naturellement pas quand il s’agit de questions qui nous paraissent plus importantes que les
huitres. Le principal motif d’adopter ce point de vue est I’'impossibilité¢ complete de trouver des
arguments prouvant que telle ou telle chose a une valeur intrinseque. Si nous étions tous
d’accord, nous pourrions dire que nous connaissons les valeurs par intuition. Nous ne pouvons
pas démontrer a un daltonien que I’herbe est verte et non rouge. Mais il existe divers moyens de
lui démontrer qu’il lui manque une faculté de discernement que la plupart des gens possédent,
tandis que, dans le cas des valeurs, il n’existe aucun moyen de ce genre, et les désaccords sont
beaucoup plus fréquents que dans le cas des couleurs. Etant donné qu’on ne peut pas méme
imaginer un moyen de régler un différend sur une question de valeur, nous sommes forcés de
conclure qu’il s’agit d’une affaire de got, et non de vérité objective.

RUSSELL, Science et religion
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Il faut reconnaitre que 1’égalité, qui introduit de grands biens dans le monde, suggere cependant
aux hommes des instincts fort dangereux ; elle tend a les isoler les uns des autres, pour porter
chacun d’eux a ne s’occuper que de lui seul.

Elle ouvre démesurément leur ame a I’amour des jouissances matérielles.

Le plus grand avantage des religions est d’inspirer des instincts tout contraires. Il n’y a point de
religion qui ne place I’objet des désirs de I’homme au-dela et au-dessus des biens de la terre, et
qui n’¢leve naturellement son ame vers des régions fort supérieures a celles des sens. Il n’y en a
point non plus qui n’impose a chacun des devoirs quelconques envers 1’espece humaine, ou en
commun avec elle, et qui ne le tire ainsi, de temps a autre, de la contemplation de lui-méme. Ceci
se rencontre dans les religions les plus fausses et les plus dangereuses.

Les peuples religieux sont donc naturellement forts précisément a I’endroit ou les peuples
démocratiques sont faibles ; ce qui fait bien voir de quelle importance il est que les hommes
gardent leur religion en devenant égaux.

TOCQUEVILLE, De la Démocratie en Amérique
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[294] SUJET N° 270 - 6PHESAG] - 2006 - Série ES - ANTILLES - SESSION NORMALE

De ce qu’un animal a pu apprendre au cours de son existence individuelle, presque rien ne peut
lui survivre. Au contraire, les résultats de I’expérience humaine se conservent presque
intégralement et jusque dans le détail, grace aux livres, aux monuments figurés, aux outils, aux
instruments de toute sorte qui se transmettent de génération en génération, a la tradition orale, etc.
Le sol de la nature se recouvre ainsi d’une riche alluvion qui va sans cesse en croissant. Au lieu
de se dissiper toutes les fois qu’une génération s’éteint ou est remplacée par une autre, la sagesse
humaine s’accumule sans terme, et c’et cette accumulation indéfinie qui éleéve I’homme au-dessus
de la béte et au-dessus de lui-méme. Mais, tout comme la coopération dont il était d’abord
question, cette accumulation n’est possible que dans et par la société. Car pour que le legs de
chaque génération puisse €tre conservé et ajouté aux autres, il faut qu’il y ait une personnalité
morale qui dure par-dessus les générations qui passent, qui les relie les unes aux autres : c’est la
société. Ainsi, I’antagonisme qui I’on a trop souvent admis entre la société et I’individu ne
correspond a rien dans les faits. Bien loin que ces deux termes s’opposent et ne puissent se
développer qu’en sens inverse 1’un de I’autre, ils s’impliquent. L’individu, en voulant la société,
se veut lui-méme. L’action qu’elle exerce sur lui, par la voie de I’éducation notamment, n’a
nullement pour objet et pour effet de le comprimer, de le diminuer, de le dénaturer, mais, au
contraire, de le grandir, et d’en faire un étre vraiment humain.

DURKHEIM, Education et sociologie
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[295] SUJET N° 271 - 6PHMIME1 - 2006 - Série TMD - METROPOLE - SESSION
NORMALE

Par quel art inconcevable a-t-on pu trouver le moyen d’assujettir les hommes, pour les rendre
libres ? d’employer au service de I’Etat les biens, les bras, et la vie méme de tous ses membres
sans les contraindre et sans les consulter ? d’enchainer leur volonté de leur propre aveu ? de faire
valoir leur consentement contre leur refus, et de les forcer a se punir eux-mémes, quand ils font
ce qu’ils n’ont pas voulu? Comment se peut-il faire qu’ils obéissent et que personne ne
commande, qu’ils servent et n’aient point de maitre ; d’autant plus libres en effet que sous une
apparente sujétion, nul ne perd de sa liberté que ce qui peut nuire a celle d’'un autre ? Ces
prodiges sont I'ouvrage de la loi. C’est a la loi seule que les hommes doivent la justice et la
liberté. C’est cet organe salutaire de la volonté de tous, qui rétablit dans le droit 1’égalité naturelle
entre les hommes. C’est cette voix céleste qui dicte a chaque citoyen les préceptes (1) de la raison
publique, et lui apprend a agir selon les maximes (2) de son propre jugement, et a n’étre pas en
contradiction avec lui-méme. C’est elle seule aussi que les chefs doivent faire parler quand ils
commandent.

ROUSSEAU
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée générale du texte. Comment le texte est-il organisé ?

2° Expliquez :

a) « Par quel art inconcevable a-t-on pu trouver le moyen d’assujettir les hommes, pour les rendre
libres ? »

b) « les forcer a se punir eux-mémes, quand ils font ce qu’ils n’ont pas voulu ? »

¢) « Comment se peut-il faire qu’ils obéissent et que personne ne commande, qu’ils servent et
n’aient point de maitre »

3° N’y a-t-il de liberté que par la loi ?

-295 -



[296] SUJET N° 272 - 6PHAAAGI - 2006 - Série STI AA - ANTILLES - SESSION
NORMALE

L’esprit possede une puissance d’autant plus grande de former des fictions qu’il comprend moins
et percoit plus [de choses] ; et plus il comprend, plus cette puissance diminue. De méme que, par
exemple, (...) nous ne pouvons pas tant que nous pensons, former la fiction que nous pensons et
ne pensons pas, de méme nous ne pouvons pas, apres avoir compris la nature du corps, former la
fiction d’une mouche infinie ; ou bien, apres avoir compris la nature de I’ame, nous ne pouvons
pas former la fiction qu’elle est carrée, bien que nous puissions €noncer tout cela en paroles. Mais
(...) les hommes peuvent former des fictions d’autant plus facilement et en nombre d’autant plus
grand qu’ils connaissent moins la Nature ; comme, par exemple, que des arbres parlent, que des
hommes se changent brusquement en pierres ou en sources, que des spectres apparaissent dans
les miroirs, que le rien devienne quelque chose et méme que des dieux se transforment en bétes et
en hommes, ainsi qu’une infinité de choses de ce genre.

SPINOZA
QUESTIONS :
1° Dégagez la thése du texte et montrez comment |’auteur 1’ établit.
90
a) Expliquez : « plus il comprend, plus cette puissance diminue »

b) Analysez les exemples de fictions que donne Spinoza et montrez en quoi il s’agit de fictions.

3° N’imagine-t-on que parce que I’on ignore ?
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[297] SUJET N° 273 - N/R - 2006 - Série L - LA REUNION - SESSION NORMALE

Quand je percois, je ne pense pas le monde, il s’organise devant moi. Quand je percois un cube,
ce n’est pas que ma raison redresse les apparences perspectives et pense a propos d’elles la
définition géométrique du cube. Loin que je les corrige, je ne remarque pas méme les
déformations perspectives, a travers ce que je vois, je suis au cube lui-méme dans son évidence.
Et de méme les objets derriere mon dos ne me sont pas représentés par quelque opération de la
mémoire ou du jugement, ils me sont présents, ils comptent pour moi, comme le fond que je ne
vois pas n’en continue pas moins d’étre présent sous la figure qui le masque en partie. Méme la
perception du mouvement, qui d’abord parait dépendre directement du point de repere que
I’intelligence choisit, n’est a son tour qu'un élément dans I’organisation globale du champ. Car
s’il est vrai que mon train et le train voisin peuvent tour a tour m’apparaitre en mouvement au
moment ou I"un d’eux démarre, il faut remarquer que I’illusion n’est pas arbitraire ou que je ne
puis la provoquer a volonté par le choix tout intellectuel et désintéressé d’un point de repere. Si je
joue aux cartes dans mon compartiment, c’est le train voisin qui démarre. Si, au contraire, je
cherche des yeux quelqu’un dans le train voisin, c¢’est alors le mien qui démarre. A chaque fois
nous apparait fixe celui des deux ou nous avons €lu domicile et qui est notre milieu du moment.
Le mouvement et le repos se distribuent pour nous dans notre entourage, non pas selon les
hypothéses qu’il plait a notre intelligence de construire, mais selon la maniére dont nous nous
fixons dans le monde, et selon la situation que notre corps y assume. (...) La perception n’est pas
une sorte de science commengante, et un premier exercice de I’intelligence, il nous faut retrouver
un commerce avec le monde et une présence au monde plus vieux que I’intelligence.

MERLEAU-PONTY, Sens et non-sens
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[298] SUJET N° 274 - 6PHSCLRI1 - 2006 - Série S - LA REUNION - SESSION NORMALE

Les hommes doivent nécessairement établir des lois et vivre selon des lois, sinon rien ne permet
de les distinguer des bétes les plus sauvages a tous égards. La raison en est la suivante : aucun
étre humain ne possede, en vertu de sa nature, le don de connaitre ce qui est le plus profitable aux
hommes en tant que citoyens ; et méme s’il le connaissait, il ne serait pas toujours en mesure de
vouloir et de faire le meilleur. Tout d’abord, il est difficile de reconnaitre que le véritable art
politique doit se soucier non de I’intérét particulier, mais de I’intérét général, car I’intérét général
apporte aux cités une cohésion que I’intérét particulier fait voler en éclats ; difficile aussi de
reconnaitre que la consolidation de I’intérét commun au détriment de 1’intérét particulier profite a
la fois a I’intérét commun et a I’intérét particulier, a I'un et a I'autre indissociablement. En
second lieu, supposons un homme suffisamment avancé dans cet art pour savoir qu’il en est ainsi
en vertu d’une nécessité naturelle ; supposons, en outre, que cet homme régne sur la cité sans
avoir a lui rendre de compte, en maitre absolu ; méme en ce cas, il ne pourrait jamais demeurer
inébranlable dans ses convictions, ¢’est-a-dire continuer, toute sa vie durant, a cultiver au premier
chef I’intérét général et a subordonner I’intérét particulier a I’intérét général. Au contraire, la
nature mortelle le poussera toujours a désirer insatiablement et a agir égoistement.

PLATON, Les Lois

-298 -



[299] SUJET N° 275 - 6PHESLRI1 - 2006 - Série ES - LA REUNION - SESSION NORMALE

S’il était aussi facile de commander aux esprits qu’aux langues, tout souverain régnerait sans
danger et aucun pouvoir politique n’aurait besoin de violence : en effet, chacun vivrait selon le
bon plaisir des gouvernants et jugerait selon leur seul décret de ce qui est vrai ou faux, bien ou
mal, juste ou injuste. Mais (...) il ne peut bien entendu se faire que I’esprit d’'un homme soit
entierement dépendant d’un autre ; en effet, personne ne peut, de gré ou de force, transférer a un
autre son droit naturel, c’est-a-dire sa faculté de raisonner librement et de juger de toutes choses.
On peut donc tenir pour violent ce gouvernement qui domine les esprits, et affirmer qu’une
majesté souveraine comment a 1’égard de ses sujets une injustice, et usurpe leur droit, lorsqu’elle
veut prescrire a chacun ce qu’il faut admettre comme vrai ou rejeter comme faux, et aussi quelles
opinions doivent pousser chacun a la dévotion envers Dieu. Car ces croyances sont du droit de
chacun, un droit dont personne, le voullit-il, ne peut se dessaisir.

SPINOZA, Traité théologico-politique
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[300] SUJET N° 276 - 6PHTEREI - 2006 - Série TECHN. - LA REUNION - SESSION
NORMALE

On recommande aux rois, aux hommes d’Etat, aux peuples de s’instruire principalement par
I’expérience de [’histoire. Mais I’expérience et I’histoire nous enseignent que peuples et
gouvernements n’ont jamais rien appris de I’histoire, qu’ils n’ont jamais agi suivant les maximes
(1) qu’on aurait pu en tirer. Chaque époque, chaque peuple se trouve dans des conditions si
particulieres, forme une situation si particuliere, que c’est seulement en fonction de cette situation
unique qu’il doit se décider : les grands caractéres sont précisément ceux qui, chaque fois, ont
trouvé la solution appropriée. Dans le tumulte des événements du monde, une maxime générale
est d’aussi peu de secours que le souvenir des situations analogues qui ont pu se produire dans le
passé, car un pale souvenir est sans force dans la tempéte qui souffle sur le présent ; il n’a aucun
pouvoir sur le monde libre et vivant de I’actualité. Ce qui fagonne I’histoire est d’une tout autre
nature que les réflexions tirées de I’histoire. Nul cas ne ressemble exactement a un autre. Leur
ressemblance fortuite n’autorise pas a croire que ce qui a été bien dans un cas pourrait 1’étre
également dans un autre. Chaque peuple a sa propre situation, et pour savoir ce qui, a chaque fois,
est juste, nul besoin de commencer par s’adresser a I’histoire.

HEGEL
(1) « maxime » : principe pour I’action.
QUESTIONS :
1° Dégagez la these et les articulations du texte.
2° Expliquez :
a) « ils n’ont jamais agi suivant les maximes qu’on aurait pu en tirer » ;
b) « les grands caractéres sont précisément ceux qui, chaque fois, ont trouvé la solution
appropriée » ;

¢) « Nul cas ne ressemble exactement a un autre. »

3° Peut-on tirer des lecons de I’histoire ?
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[301] SUJET N° 277 - 6PHLIPOI - 2006 - Série L - POLYNESIE - SESSION NORMALE

La justice (I’équité) prend naissance entre hommes jouissant d’une puissance a peu pres €gale
(...); c’est quand il n’y a pas de supériorité nettement reconnaissable, et qu’un conflit ne menerait
qu’a des pertes réciproques et sans résultat, que nait I’idée de s’entendre et de négocier sur les
prétentions de chaque partie : le caractére de troc est le caractere initial de la justice. Chacun
donne satisfaction a I’autre en recevant lui-méme ce dont il fait plus grand cas que I’autre. On
donne a chacun ce qu’il veut avoir et qui sera désormais sien, et I’on regoit en retour ce que I’on
désire. La justice est donc échange et balance une fois posée I’existence d’un rapport de forces a
peu pres égales : c’est ainsi qu’a ’origine la vengeance ressortit a la sphere de la justice, elle est
un échange. (...) La justice se raméne naturellement au point de vue d’un instinct de conservation
bien entendu, c’est-a-dire a I’égoisme de cette réflexion: « A quoi bon irais-je me nuire
inutilement et peut-étre manquer néanmoins mon but ? » Voila pour I’origine de la justice. Mais
du fait que les hommes, conformément a leurs habitudes intellectuelles, ont oubli¢ le but premier
des actes dits de justice et d’équité, et notamment que I’on a pendant des siecles dressé les
enfants a admirer et imiter ces actes, il s’est peu a peu formé I’illusion qu’une action juste est une
action désintéressée ; et c’est sur cette illusion que repose la grande valeur accordée a ces actions.

NIETZSCHE, Humain, trop humain
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[302] SUJET N° 278 - 6PHESPO1 - 2006 - Série ES - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Si la vertu est recherchée, non pour sa valeur propre, mais pour ce qu’elle rapporte, cette vertu
méritera qu’on I’appelle malice. Plus en effet un homme rapporte toutes ses actions a I’intérét,
moins il est homme de bien ; et par suite mesurer la vertu au prix qu’elle peut valoir, c¢’est croire
qu’il n’y a de vertu que la malice. Ou est la bienfaisance, si I’on ne fait pas le bien pour I’amour
d’autrui ? Qu’est-ce qu’étre reconnaissant, si I’on n’a pas en vue celui-la méme a qui I’on
témoigne de la gratitude ? Que devient I’amitié sainte, si [’on n’aime pas son ami, comme on dit,
de tout son ceeur ? Il faudra donc I’abandonner, le rejeter quand on n’aura plus rien a gagner avec
lui, plus d’avantages a tirer de lui. Quoi de plus monstrueux ? Mais si I’amitié doit étre cultivée
pour elle-méme, la société des hommes, I’égalité, la justice elles aussi doivent étre recherchées
pour elles-mémes. S’il n’en est pas ainsi, il n’y a plus de justice ; car cela méme est injuste au
plus haut degré que de vouloir une récompense de la justice.

CICERON, Des Lois
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[303] SUJET N° 279 - 6PHSCPO1 - 2006 - Série S - POLYNESIE - SESSION NORMALE

(...) L’engagement du corps de la nation n’est-il pas de pourvoir a la conservation du dernier de
ses membres avec autant de soin qu’a celle de tous les autres ? Et le salut d’un citoyen est-il
moins la cause commune que celui de tout I’Etat ? Qu’on nous dise qu’il est bon qu’un seul
périsse pour tous, j’admirerai cette sentence dans la bouche d’un digne et vertueux patriote qui se
consacre volontairement et par devoir a la mort pour le salut de son pays : mais si I’on entend
qu’il soit permis au gouvernement de sacrifier un innocent au salut de la multitude, je tiens cette
maxime pour une des plus exécrables que jamais la tyrannie ait inventées, la plus fausse qu’on
puisse avancer, la plus dangereuse que 1’on puisse admettre, et la plus directement opposée aux
lois fondamentales de la société. Loin qu’un seul doive périr pour tous, tous ont engagé leurs
biens et leurs vies a la défense de chacun d’eux, afin que la faiblesse particuliere fit toujours
protégée par la force publique, et chaque membre par tout I’Etat. Aprés avoir par supposition
retranché du peuple un individu aprés I’autre, pressez les partisans de cette maxime a mieux
expliquer ce qu’ils entendent par le corps de I’Etat, et vous verrez qu’ils le réduiront a la fin a un
petit nombre d’hommes qui ne sont pas le peuple, mais les officiers du peuple (1), et qui s’étant
obligés par un serment particulier a périr eux-mémes pour son salut, prétendent prouver par la
que c’est a lui de périr pour le leur.

ROUSSEAU, Discours sur [’économie politique

(1) « les officiers du peuple » : ceux qui ont la charge de gouverner.
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[304] SUJET N° 280 - 6PHTEPOI1 - 2006 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION
NORMALE

On remarque aisément qu’une affection cordiale met tout en communauté entre amis ; et que des
époux, en particulier, perdent I’un et I’autre leur propriété et ne connaissent plus le tien et le mien
qui sont si nécessaires et qui pourtant causent tant de trouble dans la société humaine. Le méme
effet résulte d’un changement des circonstances ou vivent les hommes ; quand par exemple il y a
une assez grande abondance d’un bien pour contenter tous les désirs des hommes ; dans ce cas
disparait completement toute distinction de propriété et tout demeure en commun. Nous pouvons
observer cette situation pour I’air et I’eau, qui sont pourtant les plus estimables des objets
extérieurs ; et nous pouvons aisément conclure que si les hommes étaient fournis, en méme
abondance, de tous les biens ou si chacun avait pour autrui la méme affection et la méme
attention tendre que pour soi-méme, la justice et I’injustice seraient également inconnues des
hommes.

Voici donc une proposition qu’on peut, a mon avis, regarder comme certaine : c’est uniquement
de I’égoisme de ’homme et de sa générosité limitée, en liaison avec la parcimonie (1) avec
laquelle la nature a pourvu a la satisfaction de ses besoins, que la justice tire son origine.

HUME
(1) « parcimonie » : économie de moyens.
QUESTIONS :
1° Dégagez la these du texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « le tien et le mien qui sont si nécessaires et qui pourtant causent tant de trouble dans la société
humaine » ;
b) « la justice et I’injustice seraient également inconnues des hommes » ;
¢) « la parcimonie avec laquelle la nature a pourvu a la satisfaction de ses besoins, que la justice

tire son origine. »

3° La justice ne vise-t-elle qu’a garantir 1’intérét de chacun ?
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[305] SUJET N° 281 - N/R - 2006 - Série L - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION NORMALE

Les lois qu’elle [la société] édicte, et qui maintiennent |’ordre social, ressemblent (...) par certains
cotés aux lois de la nature. Je veux bien que la différence soit radicale aux yeux du philosophe.
Autre chose, dit-il, est la loi qui constate, autre chose celle qui ordonne. A celle-ci I’on peut se
soustraire ; elle oblige, mais ne nécessite pas. Celle-1a est au contraire inéluctable, car si quelque
fait s’écartait d’elle, c’est a tort qu’elle aurait été prise pour une loi ; il y en aurait une autre qui
serait la vraie, qu’on énoncerait de maniere a exprimer tout ce qu’on observe, et a laquelle alors
le fait réfractaire se conformerait comme les autres. - Sans doute ; mais il s’en faut que la
distinction soit aussi nette pour la plupart des hommes. Loi physique, loi sociale ou morale, toute
loi est a leurs yeux un commandement. Il y a un certain ordre de la nature, lequel se traduit par
des lois : les faits « obéiraient » a ces lois pour se conformer a cet ordre. (...) Mais si la loi
physique tend a revétir pour notre imagination la forme d’un commandement quand elle atteint
une certaine généralité, réciproquement un impératif qui s’adresse a tout le monde se présente un
peu a nous comme une loi de la nature. Les deux idées se rencontrent dans notre esprit, y font des
échanges. La loi prend au commandement ce qu’il a d’impérieux ; le commandement recoit de la
loi ce qu’elle a d’inéluctable. Une infraction a I’ordre social revét ainsi un caractére antinaturel :
méme si elle est fréquemment répétée, elle nous fait I’effet d’une exception qui serait a la société
ce qu’un monstre est a la nature.

BERGSON, Les deux Sources de la morale et de la religion

- 305 -



[306] SUJET N° 282 - N/R - 2006 - Série L - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION NORMALE

Avec le dialogue se manifeste I’importance politique de I’amitié, et de son humanité propre. Le
dialogue (a la différence des conversations intimes ou les dmes individuelles parlent d’elles-
mémes), si imprégné qu’il puisse étre du plaisir pris a la présence de I’ami, se soucie du monde
commun, qui reste « inhumain » en un sens treés littéral, tant que des hommes n’en débattent pas
constamment. Car le monde n’est pas humain pour avoir été fait par des hommes, et il ne devient
pas humain parce que la voix humaine y résonne, mais seulement lorsqu’il est devenu objet de
dialogue. Quelque intensément que les choses du monde nous affectent, quelque profondément
qu’elles puissent nous émouvoir et nous stimuler, elles ne deviennent humaines pour nous qu’au
moment ou nous pouvons en débattre avec nos semblables. Tout ce qui ne peut devenir objet de
dialogue peut bien étre sublime, horrible ou mystérieux, voire trouver voix humaine a travers
laquelle résonner dans le monde, mais ce n’est pas vraiment humain. Nous humanisons ce qui se
passe dans le monde en nous en parlant, et dans ce parler, nous apprenons a étre humains.

ARENDT, Vies politiques
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[307] SUJET N° 283 - 06PHSCGI1 - 2006 - Série S - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Incontestablement, il est possible de vivre sans bonheur, c’est ce que font involontairement les
dix-neuf vingtiemes de I’humanité, méme dans les parties du monde actuel qui sont le moins
plongées dans la barbarie : et c’est ce que sont souvent appelés a faire volontairement le héros ou
le martyr, pour I’amour d’un idéal qu’ils placent au-dessus de leur bonheur personnel.

Mais qu’est-ce que cet idéal, sinon le bonheur des autres ou quelques-unes des conditions du
bonheur ? C’est une noble chose que d’étre capable de renoncer entierement a sa part de bonheur
ou aux chances de I’atteindre ; mais, en fin de compte, il faut bien que ce sacrifice de soi-méme
soit fait en vue d’une fin : il n’est pas sa fin a lui-méme ; et si [’on nous dit que sa fin n’est pas le
bonheur, mais la vertu, qui vaut mieux que le bonheur, je demande alors ceci : le héros ou le
martyr accompliraient-il ce sacrifice s’ils ne croyaient pas qu’il dit épargner a d’autres des
sacrifices du méme genre ? L’accompliraient-ils s’ils pensaient que leur renonciation au bonheur
pour eux-mémes ne dit avoir d’autre résultat pour leurs semblables que de leur faire partager le
méme sort et de les placer eux aussi dans la condition de gens qui ont renoncé au bonheur ?
Honneur a ceux qui sont capables de renoncer pour eux-mémes aux jouissances personnelles que
donne la vie, quand ils contribuent précieusement par un tel renoncement a accroitre la somme du
bonheur dans le monde !

MILL, L’ Utilitarisme
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[308] SUJET N° 284 - SPHTENCI - 2005 - Série TECHN. - NOUVELLE-CALEDONIE -
SESSION NORMALE

Les hommes qui, par profession, jugent et punissent, cherchent a fixer dans chaque cas particulier
si un criminel est responsable de son acte, s’il a pu se servir de sa raison, s’il a agi pour obéir a
des motifs et non pas inconsciemment ou par contrainte. Si on le punit, c’est d’avoir préféré les
mauvaises raisons aux bonnes raisons qu’il devait connaitre. Lorsque cette connaissance fait
défaut, conformément aux idées dominantes, I’homme n’est pas libre et pas responsable : 4 moins
que son ignorance, par exemple son ignorance de la loi, ne soit la suite d’une négligence
intentionnelle de sa part ; c’est donc autrefois déja, lorsqu’il ne voulait pas apprendre ce qu’il
devait, qu’il a préféré les mauvaises raisons aux bonnes et c’est maintenant qu’il patit (1) des
conséquences de son choix. Si, par contre, il ne s’est pas apercu des meilleures raisons, par
hébétement ou idiotie (2), on n’a pas I’habitude de le punir. On dit alors qu’il ne possédait pas le
discernement nécessaire, qu’il a agi comme une béte.

NIETZSCHE

(1) « il patit des conséquences » : il subit les conséquences.
(2) « hébétement ou idiotie » : deux formes d’incapacité mentale.

QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et précisez les étapes de son raisonnement.
2° Expliquez :
a) « responsable de son acte » ;
b) « il a agi pour obéir a des motifs et non pas inconsciemment ou par contrainte » ;

¢) « On dit alors qu’il ne possédait pas le discernement nécessaire ».

3° L’ignorance nous prive-t-elle de notre liberté ?
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[309] SUJET N° 285 - SPHLIINT - 2005 - Série L - INDE - SESSION NORMALE

Dans un Etat vraiment libre, les citoyens font tout avec leurs bras, et rien avec de I’argent ; loin
de payer pour s’exempter de leurs devoirs, ils paieraient pour les remplir eux-mémes. Je suis bien
loin des idées communes ; je crois les corvées moins contraires a la liberté que les taxes.

Mieux I’Etat est constitué, plus les affaires publiques I’emportent sur les privées, dans I’esprit des
citoyens. Il y a méme beaucoup moins d’affaires privées, parce que la somme du bonheur
commun fournissant une portion plus considérable a celui de chaque individu, il lui en reste
moins a chercher dans les soins (1) particuliers. Dans une cité bien conduite, chacun vole aux
assemblées ; sous un mauvais gouvernement, nul n’aime a faire un pas pour s’y rendre, parce que
nul ne prend intérét a ce qui s’y fait, qu’on prévoit que la volonté générale n’y dominera pas, et
qu’enfin les soins (1) domestiques absorbent tout. Les bonnes lois en font faire de meilleures, les
mauvaises en amenent de pires. Sitot que quelqu’un dit des affaires de I’Etat : Que m’importe ?
on doit compter que I’Etat est perdu.

ROUSSEAU, Du Contrat social

(1) « soins » : taches.
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[310] SUJET N° 286 - SPHLIJA1 - 2005 - Série L - JAPON - SESSION NORMALE

Chez les nations ou regne le dogme de la souveraineté du peuple, chaque individu forme une
portion égale du souverain et participe également au gouvernement de I’Etat. Chaque individu est
donc cens¢ étre aussi €clairé, aussi vertueux, aussi fort qu’aucun autre de ses semblables.
Pourquoi obéit-il donc a la société, et quelles sont les limites naturelles de cette obéissance ?

I1 obéit a la société, non point parce qu’il est inférieur a ceux qui la dirigent, ou moins capable
qu’un autre homme de se gouverner lui-méme ; il obéit a la société parce que 1’'union avec ses
semblables lui parait utile et qu’il sait que cette union ne peut exister sans un pouvoir régulateur.
Dans tout ce qui concerne les devoirs des citoyens entre eux, il est donc devenu sujet. Dans tout
ce qui ne regarde que lui-méme, il est resté maitre : il est libre et ne doit compte de ses actions
qu’a Dieu. De la cette maxime que I’individu est le meilleur comme le seul juge de son intérét
particulier et que la société n’a le droit de diriger ses actions que quand elle se sent Iésée par son
fait ou lorsqu’elle a besoin de réclamer son concours.

TOCQUEVILLE, De la Démocratie en Amérique
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[311] SUJET N° 287 - PHTEPO3 - 2005 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Il n’y a donc point de liberté sans lois, ni ou quelqu’un est au-dessus des lois : dans I’état méme
de nature I’homme n’est libre qu’a la faveur de la loi naturelle qui commande a tous. Un peuple
libre obéit, mais il ne sert pas ; il a des chefs et non des maitres ; il obéit aux lois, mais il n’obéit
qu’aux lois et c’est par la force des lois qu’il n’obéit pas aux hommes. Toutes les barrieres qu’on
donne dans les Républiques au pouvoir des magistrats ne sont établies que pour garantir de leurs
atteintes 1’enceinte sacrée des lois : ils en sont les Ministres (1) non les arbitres, ils doivent les
garder non les enfreindre. Un peuple est libre, quelque forme qu’ait son gouvernement, quand
dans celui qui le gouverne il ne voit point I’homme, mais I’organe de la loi. En un mot, la liberté
suit toujours le sort des lois, elle regne ou périt avec elles ; je ne sache rien de plus certain.

ROUSSEAU
(1) « ministres » : serviteurs.
QUESTIONS :
1° Dégagez la these et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « dans I’état méme de nature I’homme n’est libre qu’a la faveur de la loi naturelle qui
commande a tous » ;

b) « il ne voit point I’homme, mais 1’organe de la loi ».

3° Peut-on obéir tout en restant libre ?

-311 -



[312] SUJET N° 288 - SPHTEPOI1 - 2005 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION
NORMALE

Il est extrémement rare que les souveraines puissances (1) donnent des ordres d’une extréme
absurdité, car, dans leur propre intérét et afin de conserver leur pouvoir, il leur importe avant tout
de veiller au bien général et de fonder leur gouvernement sur des critéres raisonnables. Comme le
dit Séneque (2), nul n’a été en mesure de poursuivre bien longtemps un régne par trop violent.
Dans un régime démocratique, tout particulierement, les décisions absurdes ne sont pas fort a
redouter : il est presque impossible que la majorité des hommes, au sein d’un groupe un peu
considérable, se mette d’accord sur une absurdité. En second lieu, on sait que le but et le principe
de I’organisation en société consistent a soustraire les hommes au régne absurde de la convoitise,
et les faire avancer - autant que possible - sur la voie de la raison, de sorte que leur vie s’écoule
dans la concorde et la paix. Aussitot donc que ce principe cesserait d’étre mis en ceuvre, tout
I’édifice s’écroulerait.

SPINOZA

(1) « souveraines puissances » : les autorités politiques.
(2) Séneque : philosophe de I’ Antiquité.

QUESTIONS :
1° Dégagez la these de I’auteur et les étapes de I’argumentation.

2° Expliquez :

a) « dans leur propre intérét et afin de conserver leur pouvoir, il leur importe avant tout de veiller
au bien général ».

b) « Dans un régime démocratique, tout particulierement, les décisions absurdes ne sont pas fort a
redouter » ;

¢) « regne absurde de la convoitise ».

3° Le but de I’organisation en société est-il de faire avancer les hommes sur la voie de la raison ?
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[313] SUJET N° 289 - 3PHLIPOI - 2005 - Série L - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Mais comment le passé, qui, par hypothese, a cessé d’étre, pourrait-il par lui-méme se conserver ?
N’y a-t-il pas 1a une contradiction véritable ? - Nous répondons que la question est précisément
de savoir si le passé a cessé d’exister, ou s’il a simplement cessé d’étre utile. Vous définissez
arbitrairement le présent ce qui est, alors que le présent est simplement ce qui se fait. Rien n’est
moins que le moment présent, si vous entendez par 1a cette limite indivisible qui sépare le passé
de I’avenir. Lorsque nous pensons ce présent comme devant €tre, il n’est pas encore ; et quand
nous le pensons comme existant, il est déja passé. Que si, au contraire, vous considérez le présent
concret et réellement vécu par la conscience, on peut dire que ce présent consiste en grande partie
dans le passé immédiat. Dans la fraction de seconde que dure la plus courte perception possible
de lumiéere, des trillions de vibrations ont pris place, dont la premicre est séparée de la derniere
par un intervalle énormément divisé. Votre perception, si instantanée soit-elle, consiste donc en
une incalculable multitude d’éléments remémorés, et, a vrai dire, toute perception est déja
mémoire. Nous ne percevons, pratiquement, que le passé, le présent pur étant I’insaisissable
progres du passé rongeant I’avenir.

BERGSON, Matiere et mémoire
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[314] SUJET N° 290 - SPHLIPO2 - 2005 - Série L - POLYNESIE - SESSION NORMALE

L’abolition de la religion en tant que bonheur illusoire, du peuple, c’est I’exigence de son
bonheur réel. Exiger de renoncer aux illusions relatives a son état, c’est exiger de renoncer a une
situation qui a besoin de I’illusion. La critique de la religion est donc en germe la critique de la
vallée de larmes dont I’auréole est la religion.

La critique a arraché les fleurs imaginaires de la chaine, non pour que I’homme porte sa chaine
sans consolation et sans fantaisie, mais pour qu’il rejette la chaine et cueille la fleur vivante. La
critique de la religion désillusionne I’homme afin qu’il réfléchisse, qu’il agisse, qu’il élabore sa
réalité, comme le fait un homme désillusionné, devenu raisonnable, afin qu’il gravite autour de
son véritable soleil, La religion n’est que le soleil illusoire qui se meut autour de I’homme tant
que ce dernier ne se meut pas autour de soi-méme.

C’est donc la tache de I’histoire d’établir la vérité de I’ici-bas, aprés qu’a disparu I’au-dela de la
vérité. C’est en premier lieu la tache de la philosophie, qui est au service de I’histoire, de
démasquer I’aliénation dans ses formes non sacrées, une fois démasquée la forme sacrée de
I’aliénation humaine. La critique du ciel se transforme ainsi en critique de la terre.

MARX, Introduction a la critique de la philosophie du Droit de Hegel

~314-



[315] SUJET N° 291 - SPHLIPO3 - 2005 - Série L - POLYNESIE - SESSION REMPL.

En ce qui concerne tout d’abord le pouvoir général de création artistique, on doit, une fois ce
pouvoir admis, voir dans I’imagination la faculté artistique la plus importante. On doit cependant
se garder de confondre I’imagination créatrice avec imagination purement passive. Nous
donnerons a I’imagination créatrice le nom de fantaisie. (...)

La fantaisie ne s’en tient pas a la simple appréhension de la réalité extérieure et intérieure, car
I’ceuvre d’art n’est pas seulement une révélation de I’esprit s’incarnant dans des formes
extérieures, mais ce qu’elle doit exprimer avant tout, c’est la vérité et la rationalité du réel
représenté. Cette rationalité du sujet choisi par I’artiste ne doit pas seulement étre présente dans
sa conscience et le stimuler, mais il doit, a force de réflexion, en avoir entrevu le fond de vérité et
le caractere essentiel. Car sans la réflexion, I’homme ne peut avoir conscience de ce qui se passe
en lui, et ce qui nous frappe justement dans une grande ceuvre d’art, c’est le fait, facile a
constater, que son sujet a été¢ longuement médité et n’a été réalisé qu’apres avoir €té retourné sur
toutes ses faces et examiné mentalement sous tous ses aspects. Une fantaisie Iégere ne produit
jamais une ceuvre durable.

HEGEL, Esthétique

-315-



[316] SUJET N° 292 - SPHMIMES3 - 2005 - Série TMD - METROPOLE - SESSION REMPL.

Etre bienfaisant, lorsqu’on le peut, est un devoir, et, de plus, il y a certaines &mes si naturellement
portées a la sympathie que, sans aucun motif de vanité ou d’intérét, elles trouvent une satisfaction
intérieure a répandre la joie autour d’elles, et jouissent du bonheur d’autrui, en tant qu’il est leur
ouvrage. Mais je soutiens que dans ce cas I’action, si conforme au devoir, si aimable qu’elle soit,
n’a pourtant aucune vraie valeur morale, et qu’elle va de pair avec les autres inclinations, par
exemple avec I’ambition, qui, lorsque, par bonheur, elle est conforme a I’intérét public et au
devoir, par conséquent a ce qui est honorable, mérite des éloges et des encouragements, mais non
pas notre respect ; car la maxime (1) manque alors du caractére moral, qui veut qu’on agisse par
devoir et non par inclination.

KANT
(1) « maxime » : ici, une régle de conduite.
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée directrice et le mouvement du texte.
2° Expliquez :
a) « une action de ce genre, si conforme au devoir, si digne d’affection soit-elle, n’a pourtant
aucune véritable valeur morale » ;

b) « non par inclination, mais par devoir. »

3° Suffit-il d’avoir de bons sentiments pour &tre moral ?
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[317] SUJET N° 293 - 5SPHMIME1 - 2005 - Série TMD - METROPOLE - SESSION
NORMALE

Ce qu’il faut dire, c’est que toute sensation se modifie en se répétant, et que si elle ne me parait
pas changer du jour au lendemain, c’est parce que je I’apergois maintenant a travers I’objet qui en
est cause, a travers le mot qui la traduit. Cette influence du langage sur la sensation est plus
profonde qu’on ne le pense généralement. Non seulement le langage nous fait croire a
I’invariabilit¢ de nos sensations, mais il nous trompera parfois sur le caractére de la sensation
éprouvée. Ainsi, quand je mange d’un mets réputé exquis, le nom qu’il porte, gros de
I’approbation qu’on lui donne, s’interpose entre ma sensation et ma conscience ; je pourrai croire
que la saveur me plait, alors qu’un léger effort d’attention me prouverait le contraire. Bref, le mot
aux contours bien arrétés, le mot brutal, qui emmagasine ce qu’il y a de stable, de commun et par
conséquent d’impersonnel dans les impressions de I’humanité, écrase ou tout au moins recouvre
les impressions délicates et fugitives de notre conscience individuelle. Pour lutter a armes égales,
celles-ci devraient s’exprimer par des mots précis; mais ces mots, a peine formés, se
retourneraient contre la sensation qui leur donna naissance, et inventés pour témoigner que la
sensation est Instable, ils lui imposeraient leur propre stabilité.

BERGSON
QUESTIONS :
1° Quelle est I’idée principale du texte et quelles sont les étapes de son développement ?
2° Expliquez :
a) « Le langage nous fait croire a I’invariabilité de nos sensations » ;
b) « Le nom qu’il porte, gros de I’approbation qu’on lui donne, s’interpose entre ma sensation et
ma conscience » ;
¢) « Inventés pour témoigner que la sensation est instable, ils lui imposeraient leur propre

stabilité ».

3° Les mots nous éloignent-ils de la réalité ?
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[318] SUJET N° 294 - SPHESINI - 2005 - Série ES - INDE - SESSION NORMALE

Quant a savoir s’il existe le moindre principe moral qui fasse I’accord de tous, j’en appelle a toute
personne un tant soit peu versée dans I’histoire de I’humanité, qui ait jeté un regard plus loin que
le bout de son nez. Ou trouve-t-on cette vérité pratique (1) universellement acceptée sans doute ni
probléme aucuns, comme devrait I’étre une vérité innée ? La justice et le respect des contrats
semblent faire I’accord du plus grand nombre ; c’est un principe qui, pense-t-on, pénétre jusque
dans les repaires de brigands, et dans les bandes des plus grands malfaiteurs ; et ceux qui sont
allés le plus loin dans I’abandon de leur humanité respectent la fidélité et la justice entre eux. Je
reconnais que les hors-la-loi eux-mémes les respectent entre eux ; mais ces régles ne sont pas
respectées comme des Lois de Nature innées : elles sont appliquées comme des régles utiles dans
leur communauté ; et on ne peut concevoir que celui qui agit correctement avec ses complices
mais pille et assassine en méme temps le premier honnéte homme venu, embrasse la justice
comme un principe pratique (1). La Justice et la Vérité sont les liens élémentaires de toute
société : méme les hors-la-loi et les voleurs, qui ont par ailleurs rompu avec le monde, doivent
donc garder entre eux la fidélité et les regles de 1’équité, sans quoi ils ne pourraient rester
ensemble, mais qui soutiendrait que ceux qui vivent de fraude et de rapine ont des principes innés
de vérité et de justice, qu’ils acceptent et reconnaissent ?

LOCKE, Essai sur [’entendement humain

(1) « pratique » : qui reléve de la morale.
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[319] SUJET N° 295 - SPHSCLII - 2005 - Série S - LIBAN - SESSION NORMALE

Tous les métiers plaisent autant que I’on y gouverne, et déplaisent autant que I’on y obéit. Le
pilote du tramway a moins de bonheur que le chauffeur de I’omnibus automobile. La chasse libre
et solitaire donne des plaisirs vifs, parce que le chasseur fait son plan, le suit ou bien le change,
sans avoir a rendre des comptes ni a donner ses raisons. Le plaisir de tuer devant des rabatteurs
est bien maigre a coté ; mais encore est-il qu’un habile tireur jouit de ce pouvoir qu’il exerce
contre I’émotion, et la surprise. Ainsi ceux qui disent que I’homme cherche le plaisir et fuit la
peine décrivent mal. L’homme s’ennuie du plaisir regu et préfere de bien loin le plaisir conquis ;
mais par-dessus tout il aime agir et conquérir ; il n’aime point patir ni subir ; aussi choisit-il la
peine avec I’action plutot que le plaisir sans action.

ALAIN, Propos sur le bonheur
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[320] SUJET N° 296 - PHSCASI1 - 2005 - Série S - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

S’il était interdit de remettre en question la philosophie (1) newtonienne, I’humanité ne pourrait
aujourd’hui la tenir pour vraie en toute certitude. Les croyances pour lesquelles nous avons le
plus de garantie n’ont pas d’autre sauvegarde qu’une invitation constante au monde entier de
prouver qu’elles ne sont pas fondées. Si le défi n’est pas relevé - ou s’il est relevé et que la
tentative échoue - nous demeurerons assez éloignés de la certitude, mais nous aurons fait de notre
mieux dans I’état actuel de la raison humaine : nous n’aurons rien négligé pour donner a la vérité
une chance de nous atteindre. Les lices (2) restant ouvertes, nous pouvons espérer que s’il existe
une meilleure vérité, elle sera découverte lorsque I’esprit humain sera capable de la recevoir.
Entre temps, nous pouvons étre siirs que notre €époque a approché la vérité d’aussi pres que
possible. Voila toute la certitude a laquelle peut prétendre un étre faillible, et la seule maniere d’y
parvenir.

MILL, De la Liberté

(1) « la philosophie » : ici, au sens de théorie.
(2) « lices » : lieux d’affrontements ; par extension : combat d’idées.
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[321] SUJET N° 297 - PHESAS1 - 2005 - Série ES - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

Ce qui est facheux, c’est que, quels que soient le caractere et le contenu de I’histoire a venir,
qu’elle soit jouée dans la vie publique ou dans le privé, qu’elle comporte un petit nombre ou un
grand nombre d’acteurs, le sens ne s’en révélera pleinement que lorsqu’elle s’achévera. Par
opposition a la fabrication dans laquelle le point de vue permettant de juger le produit fini vient
de I'image, du modele percu d’avance par I’artisan, le point de vue qui éclaire les processus de
I’action, et par conséquent tous les processus historiques, n’apparait qu’a la fin, bien souvent
lorsque tous les participants sont morts. L’action ne se révele pleinement qu’au narrateur, a
I’historien qui regarde en arriere et sans aucun doute connait le fond du probléme bien mieux que
les participants. Tous les récits écrits par les acteurs eux-mémes, bien qu’en de rares cas ils
puissent exposer de facon trés digne de foi des intentions, des buts, des motifs, ne sont aux mains
de I’historien que d’utiles documents et n’atteignent jamais a la signification ni a la véracité du
récit de I’historien. Ce que dit le narrateur est nécessairement caché a I’acteur, du moins tant qu’il
est engagé dans I’action et dans les conséquences, car pour lui le sens de son acte ne réside pas
dans I’histoire qui suit. Méme si les histoires sont les résultats inévitables de I’action, ce n’est pas
I’acteur, c’est le narrateur qui voit et qui « fait » I’histoire.

ARENDT, Condition de [’ homme moderne
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[322] SUJET N° 298 - PHLIANN2 - 2005 - Série L - LIBAN - SESSION NORMALE

La plupart de ceux qui ont écrit a propos des républiques supposent ou demandent, comme une
chose qui ne leur doit pas étre refusée, que I’homme soit un animal politique (...) né avec une
certaine disposition naturelle a la société. Sur ce fondement-la ils batissent la doctrine civile, de
sorte que pour la conservation de la paix, et pour la conduite de tout le genre humain, il ne faut
plus rien sinon que les hommes s’accordent et conviennent de 1’observation de certains pactes et
conditions, auxquelles alors ils donnent le titre de lois. Cet axiome, quoique recu si
communément, n’en est pas moins faux et ’erreur vient d’une trop légeére considération de la
nature humaine.

Car ceux qui regardent plus étroitement les causes pour lesquelles les hommes viennent a
s’assembler, et prennent plaisir a la compagnie les uns des autres, trouveront facilement que cela
arrive par accident et non parce qu’il ne pourrait pas en étre autrement par nature. Car si I’homme
devait en aimer un autre par nature, c’est-a-dire en tant qu’homme, il n’y aurait aucune raison
pour laquelle chaque homme n’aimerait pas également le premier venu, comme étant autant
homme qu’un autre ; on ne saurait pas non plus pourquoi il préférerait fréquenter ceux dont la
société lui apporte honneur et profit. Par conséquent, nous ne recherchons pas naturellement la
société pour elle-méme, mais afin de pouvoir en recevoir quelque honneur ou profit. Nous
désirons en priorité ces deux choses, et la société nous ne la désirons qu’en second lieu.

HOBBES, Du Citoyen
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[323] SUJET N° 299 - PHLIANNI - 2005 - Série L - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Apercevoir, c’est sentir ; comparer, c’est juger ; juger et sentir ne sont pas la méme chose. Par la
sensation, les objets s’offrent a moi séparés, isolés, tels qu’ils sont dans la nature; par la
comparaison, je les remue, je les transporte pour ainsi dire, je les pose 1’'un sur I’autre pour
prononcer sur leur différence ou sur leur similitude, et généralement sur tous leurs rapports. Selon
moi la faculté distinctive de I’étre actif ou intelligent est de pouvoir donner un sens a ce mot est.
Je cherche en vain dans I’étre purement sensitif cette force intelligente qui superpose et puis qui
prononce ; je ne la saurais voir dans sa nature. Cet étre passif sentira chaque objet séparément, ou
méme il sentira ’objet total formé des deux ; mais, n’ayant aucune force pour les replier ['un sur
I’autre, il ne les comparera jamais, il ne les jugera point.

Voir deux objets a la fois, ce n’est pas voir leurs rapports ni juger de leurs différences ;
apercevoir plusieurs objets les uns hors des autres n’est pas les nombrer. Je puis avoir au méme
instant 1’idée d’un grand baton et d’un petit baton sans les comparer, sans juger que I’un est plus
petit que I’autre, comme je puis voir a la fois ma main entiére, sans faire le compte de mes doigts.
Ces idées comparatives, plus grand, plus petit, de méme que les idées numériques d’un, de deux,
etc., ne sont certainement pas des sensations, quoique mon esprit ne les produise qu’a I’occasion
de mes sensations. (...)

Quand les deux sensations a comparer sont apercues, leur impression est faite, chaque objet est
senti, les deux sont sentis, mais leur rapport n’est pas senti pour cela. Si le jugement de ce rapport
n’était qu’une sensation, et me venait uniquement de I’objet, mes jugements ne me tromperaient
jamais, puisqu’il n’est jamais faux que je sente ce que je sens.

ROUSSEAU, Emile ou de [’éducation
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[324] SUJET N° 300 - 5SPHESGRI11 - 2005 - Série ES - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Ces objets que savoure le vulgaire comportent un plaisir mince et diffus, et toute joie importée
manque de fondement ; celle dont je parle, vers laquelle je m’efforce de te conduire, est solide et
apte a s’épanouir davantage a I’intérieur.

Fais, je t’en prie, tres cher Lucilius, ce qui seul peut garantir le bonheur : dispense et foule aux
pieds ces objets qui resplendissent a I’extérieur, qui te sont promis par un autre ou plutot a tirer
d’un autre ; regarde vers le vrai bien et réjouis-toi de ce qui est a toi. Or, que signifie ce « de ce
qui est a toi » ? Toi en personne, et la meilleure partie de toi. Ton pauvre corps également, méme
si rien ne peut se faire sans lui, crois qu’il est une chose plus nécessaire que grande ; il fournit des
plaisirs vains, courts, suivis de remords et, s’ils ne sont dos€s avec une grande modération, voués
a passer a I’état contraire. Oui, je le dis : le plaisir se tient au bord du précipice, il penche vers la
douleur s’il ne respecte pas la mesure ; or, respecter la mesure est difficile dans ce que tu as cru
étre un bien ; ’avide désir du vrai bien est sans risque.

SENEQUIE, Lettre a Lucilius
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Si le cours naturel des choses était parfaitement bon et satisfaisant, toute action serait une
ingérence inutile qui, ne pouvant améliorer les choses, ne pourrait que les rendre pires. Ou, si tant
est qu’une action puisse étre justifiée, ce serait uniquement quand elle obéit directement aux
instincts, puisqu’on pourrait éventuellement considérer qu’ils font partie de 1’ordre spontané de la
nature ; mais tout ce qu’on ferait de fagon préméditée et intentionnelle serait une violation de cet
ordre parfait. Si I’artificiel ne vaut pas mieux que le naturel, a quoi servent les arts de la vie ?
Bécher, labourer, batir, porter des vétements sont des infractions directes au commandement de
suivre la nature.

Tout le monde déclare approuver et admirer nombre de grandes victoires de I’art sur la nature :
joindre par des ponts des rives que la nature avait séparées, assécher des marais naturels, creuser
des puits, amener a la lumiére du jour ce que la nature avait enfoui a des profondeurs immenses
dans la terre, détourner sa foudre par des paratonnerres, ses inondations par des digues, son océan
par des jetées. Mais louer ces exploits et d’autres similaires, c’est admettre qu’il faut soumettre
les voies de la nature et non pas leur obéir ; c’est reconnaitre que les puissances de la nature sont
souvent en position d’ennemi face a I’homme, qui doit user de force et d’ingéniosité afin de lui
arracher pour son propre usage le peu dont il est capable, et c’est avouer que I’homme mérite
d’étre applaudi quand ce peu qu’il obtient dépasse ce qu’on pouvait espérer de sa faiblesse
physique comparée a ces forces gigantesques. Tout I’éloge de la civilisation, de I’art ou de
I’invention revient a critiquer la nature, a admettre qu’elle comporte des imperfections, et que la
tache et le mérite de I’homme sont de chercher en permanence a les corriger ou les atténuer.

MILL, La Nature
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L’éthique peut proposer des lois de moralité qui sont indulgentes et qui s’ordonnent aux
faiblesses de la nature humaine, et ainsi elle s’accommode a cette nature en ne demandant rien de
plus a ’homme que ce qu’il est en mesure d’accomplir. Mais 1’éthique peut aussi étre rigoureuse
et réclamer la plus haute perfection morale. En fait, la loi morale doit elle-méme étre rigoureuse.
Une telle loi, que I’homme soit en mesure ou non de I’accomplir, ne doit pas étre indulgente et
s’accommoder aux faiblesses humaines, car elle contient la norme de la perfection morale,
laquelle doit étre stricte et exacte. La géométrie donne par exemple des régles strictes, sans se
demander si ’homme peut ou non les appliquer et les observer : le point qu’on dessine au centre
d’un cercle a beau ne jamais étre assez petit pour correspondre au point mathématique, la
définition de ce dernier n’en conserve pas moins toute sa rigueur. De méme, 1’éthique présente
des regles qui doivent étre les régles de conduite de nos actions ; ces régles ne sont pas ordonnées
au pouvoir de I’homme, mais indiquent ce qui est moralement nécessaire. L’éthique indulgente
est la corruption de la mesure de perfection morale de I’humanité. La loi morale doit &tre pure.

KANT, Legons d’éthique
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Il est assez difficile de comprendre, comment il se peut faire que des gens qui ont de I’esprit,
aiment mieux se servir de I’esprit des autres dans la recherche de la vérité, que de celui que Dieu
leur a donné. Il y a sans doute infiniment plus de plaisir et plus d’honneur a se conduire par ses
propres yeux, que par ceux des autres ; et un homme qui a de bons yeux ne s’avisa jamais de se
les fermer, ou de se les arracher, dans I’espérance d’avoir un conducteur. Sapientis oculi in capite
ejus, stultus in tenebris ambulat (1). Pourquoi le fou marche-t-il dans les ténebres ? C’est qu’il ne
voit que par les yeux d’autrui et que ne voir que de cette maniere, a proprement parler, c’est ne
rien voir. L’usage de I’esprit est a I’'usage des yeux, ce que I’esprit est aux yeux ; et de méme que
I’esprit est infiniment au-dessus des yeux, I’usage de I’esprit est accompagné de satisfactions bien
plus solides, et qui le contentent bien autrement, que la lumicre et les couleurs ne contentent la
vue. Les hommes toutefois se servent toujours de leurs yeux pour se conduire, et ils ne se servent
presque jamais de leur esprit pour découvrir la vérité.

MALEBRANCHE, De la Recherche de la verité

(1) « Les yeux du sage sont dans sa téte ; I’insensé marche dans les ténébres » (Ecclésiaste, 11,
14).
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Prenons un acte volontaire, par exemple un mensonge nuisible par lequel un homme a introduit
un certain désordre dans la société et dont on cherche d’abord les causes qui lui ont donné
naissance pour juger ensuite comment il peut lui étre attribué avec toutes ses conséquences.

Sous le premier point de vue, on pénetre le caractere psychologique de cet homme jusque dans
ses sources que I’on recherche dans la mauvaise éducation, dans les mauvaises fréquentations, en
partie aussi dans la méchanceté d’un naturel insensible a la honte, qu’on attribue en partie a la
l1égereté et a I’irréflexion, sans négliger les circonstances tout a fait occasionnelles qui ont pu
influer. Dans tout cela, on procede comme on le fait, en général, dans la recherche de la série des
causes déterminantes d’un effet naturel donné.

Or, bien que I’on croie que ’action soit déterminée par 13, on n’en blame pas moins I’auteur (_..).
Ce blame se fonde sur une loi de la raison ou I’on regarde celle-ci comme une cause qui aurait pu
et aurait d0i déterminer autrement la conduite de I’homme, indépendamment de toutes les
conditions nommées (...). La raison ¢tait pleinement libre, et cet acte doit &tre attribué
entierement au fait que cet homme I’a négligée.

KANT
QUESTIONS :

1° Quelle est I’idée principale du texte ? Vous dégagerez les deux points de vue qu’il fait
apparaitre.

20

a) Qu’est-ce que la recherche des causes déterminantes nous apprend sur le comportement d’un
homme ? Pour répondre a cette question vous expliquerez la phrase : « on procéde, comme on le
fait, en général, dans la recherche de la série des causes déterminantes d’un effet naturel donné » ;
b) qu’est-ce qui donne le droit de blamer ? Pour répondre a cette question vous expliquerez
I’expression « une loi de la raison » ;

¢) peut-on soutenir en méme temps les deux points de vue présentés dans le texte ? Pourquoi ne
peut-on renoncer ni a I’un, ni a I’autre ?

3° En quel sens pouvons-nous étre responsables d’une action ?
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Imiter est naturel aux hommes et se manifeste dés leur enfance (I’homme différe des autres
animaux en ce qu’il est trés apte a I’imitation et c’est au moyen de celle-ci qu’il acquiert ses
premiéres connaissances). Et tous les hommes prennent plaisir aux imitations.

Un indice est ce qui se passe dans la réalité : des étres dont I’original fait peine a la vue, nous
aimons a en contempler I’image exécutée avec la plus grande exactitude ; par exemple les formes
des animaux les plus vils et des cadavres.

Une raison en est encore qu’apprendre est trés agréable non seulement aux philosophes mais
pareillement aussi aux autres hommes ; seulement ceux-ci n’y ont qu’une faible part. On se plait
a la vue des images parce qu’on apprend en les regardant et on déduit ce que représente chaque
chose, par exemple que cette figure c’est un tel. Si on n’a pas vu auparavant I’objet représenté, ce
n’est plus comme imitation que I’ceuvre pourra plaire, mais a raison de I’exécution, de la couleur
ou d’une autre cause de ce genre.

ARISTOTE
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et son argumentation.
20
a) En vous appuyant sur le texte vous expliquerez pourquoi « tous les hommes prennent plaisir
aux imitations ».

b) Qu’est-ce qui nous plait dans une belle représentation ?

3° En quoi les images nous apprennent-elles a regarder et a connaitre ?
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Il existe un aspect de la vie religieuse, le plus précieux peut-étre, qui est indépendant des
découvertes de la science, et qui pourra survivre quelles que soient nos convictions futures au
sujet de la nature de I’'univers. La religion a été liée dans le passé, non seulement aux credos (1)
et aux Eglises, mais a la vie personnelle de ceux qui ressentaient son importance. (...) L’homme
qui ressent profondément les problémes de la destinée humaine, le désir de diminuer les
souffrances de I’humanité, et [’espoir que I’avenir réalisera les meilleures possibilités de notre
espece, passe souvent aujourd’hui pour avoir « une tournure d’esprit religieuse », méme s’il
n’admet qu’une faible partie du christianisme traditionnel. Dans la mesure ou la religion consiste
en un état d’esprit, et non en un ensemble de croyances, la science ne peut I’atteindre. Peut-étre le
déclin des dogmes rend-il temporairement plus difficile I’existence d’un tel état d’esprit, tant
celui-ci a été intimement lié jusqu’ici aux croyances théologiques. Mais il n’y a aucune raison
pour que cette difficulté soit éternelle : en fait, bien des libres penseurs ont montré par leur vie
que cet état d’esprit n’est pas forcément lié a un credo (2). Aucun mérite réel ne peut étre
indissolublement li¢ a des croyances sans fondement ; et, si les croyances théologiques sont sans
fondement, elles ne peuvent étre nécessaires a la conservation de ce qu’il y a de bon dans I’état
d’esprit religieux. Etre d’un autre avis, c’est étre rempli de craintes au sujet de ce que nous
pouvons découvrir, craintes qui gé€neront nos tentatives pour comprendre le monde ; or, c’est
seulement dans la mesure o U nous parvenons a le comprendre que la véritable sagesse devient
possible.

RUSSELL, Science et religion

(1) « credos » : contenus de la foi.
(2) « credo » : acte d’adhésion aux contenus de la foi.
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La perception, par opposition a la sensation, implique des habitudes fondées sur I’expérience
passée. Nous pouvons caractériser la sensation comme la partie de notre expérience totale qui est
due au seul stimulus, en dehors de toute histoire passée. Quand vous voyez un chien, le noyau
sensible est une tache de couleur dépourvue de toutes les adjonctions qui permettent de le
reconnaitre comme chien. Vous vous attendez a voir la tache de couleur se mouvoir de la maniere
dont le ferait un chien, et a entendre, au cas ou elle émettrait un bruit, un aboiement ou un
grognement, et non le chant d’un coq. Vous €tes convaincu que vous pouvez la toucher et qu’elle
ne va pas s’évanouir sans laisser de traces, qu’elle a un avenir et un passé. Je ne prétends pas que
vous soyez conscient de tout cela, mais que tout cela est présent comme le montre I’étonnement
que vous éprouveriez s’il en advenait autrement. Ce sont ces adjonctions qui transforment une
sensation en perception, et ce sont elles qui peuvent rendre une perception erronée.

RUSSELL, Histoire de mes idées philosophiques
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Il est de la plus haute importance que les enfants apprennent a travailler. L’homme est le seul
animal qui doit travailler. Il lui faut d’abord beaucoup de préparation pour en venir a jouir de ce
qui est supposé par sa conservation. La question est de savoir si le Ciel n’aurait pas pris soin de
nous avec plus de bienveillance, en nous offrant toutes les choses déja préparées, de telle sorte
que nous ne serions pas obligés de travailler, doit assurément recevoir une réponse négative :
I’homme, en effet, a besoin d’occupations et méme de celles qui impliquent une certaine
contrainte. Il est tout aussi faux de s’imaginer que si Adam et Eve étaient demeurés au Paradis, ils
n’auraient rien fait d’autre que d’étre assis ensemble, chanter des chants pastoraux et contempler
la beauté de la nature. L’ennui les elt torturés tout aussi bien que d’autres hommes dans une
situation semblable.

L’homme doit étre occupé de telle maniere qu’il soit rempli par le but qu’il a devant les yeux, si
bien qu’il ne se sente plus lui-méme et que le meilleur repos soit pour lui celui qui suit le travail.
Ainsi I’enfant doit étre habitué a travailler. Et ou donc le penchant au travail doit-il étre cultivé, si
ce n’est & I’école ? L école est une culture par contrainte. Il est extrémement mauvais d’habituer
I’enfant a tout regarder comme un jeu.

KANT, Réflexions sur [’éducation
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Les prophéties touchant les éclipses, comme d’ailleurs toutes celles qui se fondent sur la
régularité des saisons (celles-ci représentent peut-étre les plus anciennes lois de la nature que
I’homme ait clairement comprises comme telles) ne sont possibles que parce que le systeme
solaire est un systeme stable ou les mémes phénomenes se reproduisent. Et cette situation tient, a
son tour, a des facteurs contingents : celui-ci se trouve protégé des influences que pourraient
exercer d’autres systemes mécaniques par d’immenses zones d’espace vide, et il est, par
conséquent, assez peu affecté par I’intervention d’éléments extérieurs a lui-méme.

On ne saurait donc s’appuyer sur ces exemples pour montrer qu’il est possible d’appliquer a
I’histoire la méthode qui consiste a formuler des prédictions a long terme. La société se
transforme, elle évolue. Et son évolution exclut, pour I’essentiel, la répétition. Certes, dans la
mesure ou I’histoire comporte des répétitions, on pourra éventuellement faire certaines
prophéties. Il existe, par exemple, une certaine part de répétition dans la maniére dont
apparaissent de nouvelles révolutions, de nouveaux despotismes. Et I’historien peut se trouver en
position de prévoir, dans une certaine mesure, ce type de développements en les confrontant aux
cas précédents, c’est-a-dire en étudiant les conditions qui président a leur apparition. Mais cette
application des prédictions conditionnelles est assez limitée. Car les aspects les plus décisifs de
I’évolution historique ne comportent pas de répétition. Les conditions varient, et on se trouve en
présence de configurations (a la suite de découvertes scientifiques, par exemple) qui ne
ressemblent a rien de ce qu’on a pu voir auparavant. Le fait que nous sachions prévoir les
éclipses ne nous autorise donc pas a espérer pouvoir prédire les révolutions.

POPPER, Conjectures et réfutations
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Tout est dans un flux continuel sur la terre. Rien n’y garde une forme constante et arrétée, et nos
affections qui s’attachent aux choses extérieures passent et changent nécessairement comme
elles. Toujours en avant ou en arriere de nous, elles rappellent le passé qui n’est plus ou
préviennent I’avenir qui souvent ne doit point étre : il n’y a rien la de solide a quoi le cceur se
puisse attacher. Aussi n’a-t-on gueére ici bas que du plaisir qui passe ; pour le bonheur qui dure je
doute qu’il y soit connu.

Mais s’il est un état ou ’ame trouve une assiette assez solide pour s’y reposer tout enticre et
rassembler 1a tout son étre, sans avoir besoin de rappeler le passé ni d’enjamber sur I’avenir ; ou
le temps ne soit rien pour elle, ou le présent dure toujours sans néanmoins marquer sa durée et
sans aucune trace de succession, sans aucun autre sentiment de privation ni de jouissance, de
plaisir ni de peine, de désir ni de crainte que celui seul de notre existence, et que ce sentiment
seul puisse la remplir tout entiére ; tant que cet état dure celui qui s’y trouve peut s’appeler
heureux, non d’un bonheur imparfait, pauvre et relatif, tel que celui qu’on trouve dans les plaisirs
de la vie mais d’un bonheur suffisant, parfait et plein, qui ne laisse dans I’ame aucun vide qu’elle
sente le besoin de remplir.

ROUSSEAU, Les Réveries du promeneur solitaire
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Qui ne voit que la cohésion sociale est due, en grande partie, a la nécessité pour une société de se
défendre contre d’autres, et que c’est d’abord contre tous les autres hommes qu’on aime les
hommes avec lesquels on vit ? Tel est I’instinct primitif. Il est encore la, heureusement dissimulé
sous les apports de la civilisation ; mais aujourd’hui encore nous aimons naturellement et
directement nos parents et nos concitoyens, tandis que I"amour de I’humanité est indirect et
acquis. A ceux-la nous allons tout droit, a celle-ci nous ne venons que par un détour ; car c’est
seulement a travers Dieu, en Dieu, que la religion convie ’homme a aimer le genre humain ;
comme aussi c’est seulement a travers la Raison, dans la Raison par ou nous communions tous,
que les philosophes nous font regarder I’humanité pour nous montrer I’éminente dignité de la
personne humaine, le droit de tous au respect. Ni dans un cas ni dans I’autre nous n’arrivons a
I’humanité par étapes, en traversant la famille et la nation. Il faut que, d’un bond, nous nous
soyons transportés plus loin qu’elle et que nous I’ayons atteinte sans I’avoir prise pour fin, en la
dépassant. Qu’on parle d’ailleurs le langage de la religion ou celui de la philosophie, qu’il
s’agisse d’amour ou de respect, c’est une autre morale, c’est un autre genre d’obligation, qui
viennent se superposer a la pression sociale.

BERGSON, Les deux Sources de la Morale et de la Religion
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Un homme a beau chercher par tous les artifices a représenter une action illégitime, qu’il se
rappelle avoir commise, comme une erreur involontaire, comme une de ces négligences qu’il est
impossible d’éviter entierement, c’est-a-dire comme une chose ou il a été entrainé par le torrent
de la nécessité naturelle, et se déclarer ainsi innocent, il trouve toujours que 1’avocat qui parle en
sa faveur ne peut réduire au silence la voix intérieure qui I’accuse, s’il a conscience d’avoir été
dans son bon sens, c’est-a-dire d’avoir eu I’usage de sa liberté au moment ou il a commis cette
action injuste ; et, quoiqu’il s’explique sa faute par une mauvaise habitude, qu’il a insensiblement
contractée en négligeant de veiller sur lui-méme, et qui en est venue a ce point que cette faute en
peut étre considérée comme la conséquence naturelle, il ne peut pourtant se mettre en sécurité
contre les reproches et le blame qu’il s’adresse a lui-méme.

KANT, Critique de la raison pratique
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On admet généralement que I’identité de la personne repose sur celle de la conscience. Si on
entend uniquement par cette derniere le souvenir coordonné du cours de notre vie, elle ne suffit
pas a expliquer ’autre. Sans doute nous savons un peu plus de notre vie passée que d’un roman lu
autrefois ; mais ce que nous en savons est pourtant peu de chose. Les événements principaux, les
sceénes intéressantes se sont gravés dans la mémoire ; quant au reste, pour un événement retenu,
mille autres sont tombés dans 1’oubli. Plus nous vieillissons, et plus les faits de notre vie passent
sans laisser de trace. Un age treés avancé, une maladie, une Iésion du cerveau, la folie peuvent
nous priver complétement de mémoire. Mais 1’identité de la personne ne s’est pas perdue avec cet
évanouissement progressif du souvenir. Elle repose sur la volonté identique, et sur le caractere
immuable que celle-ci présente. C’est cette méme volonté qui confere sa persistance a
I’expression du regard. L’homme se trouve dans le cceur, non dans la téte.

SCHOPENHAUER, Le Monde comme volonté et représentation
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Je désire tout d’abord vous rappeler en quoi nous prétendons que consiste pour nous la bonne
éducation.

Je prétends donc que pour les enfants les premicres sensations de leur dge sont le plaisir et la
douleur et que c’est sous cette forme que la vertu et le vice apparaissent tout d’abord dans I’ame,
tandis que, I’intelligence et les fermes opinions vraies, c¢’est une chance pour un homme d’y
arriver méme vers la vieillesse ; celui-la en tout cas est parfait qui possede ces biens et tous ceux
qu’ils renferment. J’entends par éducation la premiére acquisition qu’un enfant fait de la vertu ; si
le plaisir, I’amitié, la douleur, la haine naissent comme il faut dans les &mes avant I’éveil de la
raison, et que, une fois la raison éveillée, les sentiments s’accordent avec elle a reconnaitre qu’ils
ont été bien formés par les habitudes correspondantes, cet accord constitue la vertu totale, mais la
partie qui nous forme a user comme il faut du plaisir et de la douleur, qui nous fait hair ce qu’il
faut hair depuis le début jusqu’a la fin, et de méme aimer ce qu’il faut aimer, cette partie est celle
que la raison isolera pour la dénommer éducation, et ce serait, a mon avis, correctement la
dénommer.

PLATON, Les Lois
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L’art nous procure, d’une part, I’expérience de la vie réelle, nous transporte dans des situations
que notre expérience personnelle ne nous fait pas et ne nous fera peut-&tre jamais connaitre les
expériences des personnes qu’il représente, et, grace a la part que nous prenons a ce qui arrive a
ces personnes, nous devenons capables de ressentir plus profondément ce qui se passe en nous-
mémes. D’une facon générale, le but de 'art consiste a rendre accessible a I’intuition ce qui
existe dans I’esprit humain, la vérité que I’homme abrite dons son esprit, ce qui remue la poitrine
humaine et agite I’esprit humain. C’est ce que I’art a pour tache de représenter, et il le fait au
moyen de I’apparence qui, comme telle, nous est indifférente, dés I’instant ou elle sert a éveiller
en nous le sentiment et la conscience de quelque chose de plus élevé. C’est ainsi que I’art
renseigne I’homme sur I’humain, éveille des sentiments endormis, nous met en présence des vrais
intéréts de I’esprit. Nous voyons ainsi que I’art agit en remuant, dans leur profondeur, leur
richesse et leur variété, tous les sentiments qui s’agitent dans I’ame humaine, et en intégrant dans
le champ de notre expérience ce qui se passe dans les régions intimes de cette ame.

HEGEL, Esthétique
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L’objet de la vie humaine est la félicit¢ de ’homme. Mais qui de nous sait comment on y
parvient ? Sans principe, sans but assuré, nous errons de désirs en désirs et ceux que nous venons
a bout de satisfaire nous laissent aussi loin du bonheur qu’avant d’avoir rien obtenu. Nous
n’avons de reégle invariable, ni dans la raison qui manque de soutien, de prise et de consistance, ni
dans les passions qui se succedent et s’entredétruisent incessamment. Victimes de ’aveugle
inconstance de nos cceurs, la jouissance des biens désirés ne fait que nous préparer des privations
et des peines, tout ce que nous possédons ne sert qu’a nous montrer ce qui nous manque et faute
de savoir comment il faut vivre, nous mourons tous sans avoir vécu. S’il est quelque moyen
possible de se délivrer de ce doute affreux, c’est de I’étendre pour un temps au dela des bornes
naturelles, de se défier de tous ses penchants, de s’étudier soi-méme, de porter au fond de son
ame le flambeau de la vérité, d’examiner une fois tout ce qu’on pense, tout ce qu’on croit, tout ce
qu’on sent et tout ce qu’on doit penser, sentir et croire pour étre heureux autant que le permet la
condition humaine.

ROUSSEAU, Lettres morales
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[341] SUJET N° 317 - SPHESME/RE3 - 2005 - Série ES - METROPOLE - SESSION REMPL.

Est libre I’lhomme qui ne rencontre pas d’obstacles et qui a tout a sa disposition comme il veut.
L’homme qui peut étre arrété, contraint, entravé ou jeté malgré lui dans quelque entreprise est un
esclave. Mais quel est celui qui ne rencontre pas d’obstacle ? C’est celui qui ne désire rien qui lui
soit étranger. Et qu’est-ce qui nous est étranger ? C’est ce qu’il ne dépend pas de nous d’avoir ou
de ne pas avoir, ni d’avoir avec telle qualité dans telles conditions. Ainsi le corps nous est-il
étranger, étrangeres ses parties, étrangeére notre fortune ; si tu t’attaches a I'une de ces choses
comme a ton bien propre, tu subiras le chatiment que mérite celui qui convoite des choses
étrangeres. Telle est la route qui conduit a la liberté, le seul moyen de nous affranchir de
I’esclavage.

EPICTETE, Entretiens
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[342] SUJET N° 318 - SPHAAME3 - 2005 - Série STI AA - METROPOLE - SESSION
REMPL.

Le beau intervient dans toutes les circonstances de notre vie ; il est le génie (1) amical que nous
rencontrons partout. En cherchant seulement autour de nous ou et comment, sous quelle forme, il
se présente a nous, nous trouvons qu’il se rattachait jadis par les liens les plus intimes a la
religion et a la philosophie. Nous trouvons notamment que [’homme s’est toujours servi de I’art
comme d’un moyen de prendre conscience des idées et des intéréts les plus élevés de son esprit.
Les peuples ont déposé leurs conceptions les plus hautes dans les productions de I’art, les ont
exprimées et en ont pris conscience par le moyen de I’art. La sagesse et la religion sont
concrétisées dans des formes créées par I’art qui nous livre la clef grace a laquelle nous sommes a
méme de comprendre la sagesse et la religion de beaucoup de peuples. Dans beaucoup de
religions, I’art a été le seul moyen dont I’idée née dans I’esprit s’était servie pour devenir objet de
représentation.

HEGEL

(1) « génie » (ici) : dans la mythologie, divinité qui présidait a la destinée de chacun, a un groupe
ou un lieu.

QUESTIONS :
1° Quelle fonction Hegel reconnait-il a I’art ? Quels sont les éléments de son analyse ?
2° Expliquez en vous appuyant sur des exemples :
a) « un moyen de prendre conscience des idées et des intéréts les plus €levés de son esprit ».
b) « I’art (...) nous livre la clef grace a laquelle nous sommes a méme de comprendre la sagesse et

la religion de beaucoup de peuples ».

3° L’art permet-il aux hommes de mieux se comprendre eux-mémes ?
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[343] SUJET N° 319 - SPHTEME3 - 2005 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
REMPL.

Il est de toute évidence que I’observateur qui s’observe et se juge lui-méme se place dans de
mauvaises conditions pour observer et pour juger. Le médecin le plus célebre consulte sur sa
propre maladie le confrere dont peut-étre il ne jugerait pas le concours (1) bien utile, dans une
consultation pour autrui. Et pourtant les phénomenes qu’il s’agit en pareil cas d’observer et
d’interpréter, sont de ceux que ne trouble pas beaucoup dans leurs cours I’attention que le
médecin met a les observer sur lui-méme. Que dire donc a propos de ces phénomenes
psychologiques, de ces faits de conscience, comme on les appelle, ot I’attention de I’observateur,
autre phénomene psychologique, intervient au premier chef comme cause modificatrice ? Certes
le meilleur moyen de calmer un accés de colere serait de s’observer attentivement quand on est
en colére.

COURNOT
(1) « le concours » : I’aide.
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et son argumentation.

20

a) Pourquoi [’observation de soi-méme place-t-elle I’observateur « dans de mauvaises
conditions » ?

b) Pourquoi ces conditions sont-elles particulierement mauvaises a propos des « faits de
conscience » ? En quoi I’exemple de la colére illustre-t-il le probléme ?

3° Peut-on se connaitre soi-méme ?
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[344] SUJET N° 320 - SPHLIMES3 - 2005 - Série L - METROPOLE - SESSION REMPL.

L’égalité peut s’établir dans la société civile, et ne point régner dans le monde politique. On peut
avoir le droit de se livrer aux mémes plaisirs, d’entrer dans les mémes professions, de se
rencontrer dans les mémes lieux ; en un mot, de vivre de la méme maniere et de poursuivre la
richesse par les mémes moyens sans prendre tous la méme part au gouvernement.

Une sorte d’égalité peut méme s’établir dans le monde politique, quoique la liberté politique n’y
soit point. On est 1’égal de tous ses semblables, moins un, qui est, sans distinction, le maitre de
tous, et qui prend également, parmi tous, les agents de son pouvoir.

Il serait facile de faire plusieurs autres hypotheéses suivant lesquelles une fort grande égalité
pourrait aisément se combiner avec des institutions plus ou moins libres, ou méme avec des
institutions qui ne le seraient point du tout.

Quoique les hommes ne puissent devenir absolument égaux sans étre entierement libres, et que
par conséquent 1’égalité, dans son degré le plus extréme, se confonde avec la liberté, on est donc
fondé a distinguer I’'une de I’autre.

TOCQUEVILLE, De la Démocratie en Amérique
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[345] SUJET N° 321 - 5PHAAAGI - 2005 - Série STI AA - ANTILLES - SESSION
NORMALE

Corot me fait voir des arbres, une prairie, une vache, une bergere. Qu’al-je besoin de lui ? Il ne
manque pas d’arbres, ni de prairies, et véritables. Je me reposerai a I’ombre. Et I’océan lui-méme
est quelque chose de mieux que ce petit ruban de couleurs que le peintre en a gardé. Le vrai
océan me mouillera les pieds. Ou bien ce que j’admire n’est-il que I’étonnant travail de
I’imitation ? Non, il n’en est rien ; car je n’aime pas étre trompé par une peinture ; et bien plutot
le peintre veut que je ne sois point trompé. Le cadre m’est une sorte d’annonce, qui présente la
peinture comme telle, qui la sépare. Au contraire ma fenétre ouverte me jette dans le monde. Il
faut que j’y aille ; je fais le tour des choses, je les nomme, j’en use, je les explore.

La peinture refuse I’exploration. Changez de place, soit ; vous éliminez quelque reflet du monde,
toutefois vous ne saisissez jamais qu’un aspect, un moment fixé. Que regarde donc I’homme, par
cette autre fenétre ? Pourquoi y revient-il ? Je suppose qu’il s’y voit lui-méme. Mais quoi ? Un
arbre, une vache, un nuage, une brume bleue ou rousse, voila un étrange portrait de moi. C’est
que le monde peint est plus moi que I’autre.

ALAIN
QUESTIONS :

1° Alain distingue notre rapport a I’ceuvre peinte et notre rapport a la réalité. Quels sont les
¢léments de cette distinction ?

2° Expliquez :

a) « bien plutot le peintre veut que je ne sois point trompé » ;
b) « La peinture refuse I’exploration » ;

¢) « voila un étrange portrait de moi ».

3° Est-ce I’homme qui se reconnait dans la peinture ou le monde qui s’y donne a voir ?
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[346] SUJET N° 322 - SPHTEAGI - 2005 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION
NORMALE

Méme si le talent et le génie de I’artiste comportent un moment naturel, ce moment n’en demande
pas moins essentiellement a étre formé et éduqué par la pensée, de méme qu’il nécessite une
réflexion sur le mode de sa production ainsi qu’un savoir-faire exercé et assuré dans I’exécution.
Car I'un des aspects principaux de cette production est malgré tout un travail extérieur, des lors
que I’ceuvre d’art a un c6té purement technique qui confine a I’artisanal surtout en architecture et
en sculpture, un peu moins en peinture et en musique, et dans une faible mesure encore en poésie.
Pour acquérir en ce domaine un parfait savoir-faire, ce n’est pas I’inspiration qui peut étre d’un
quelconque secours, mais seulement la réflexion, 1’application et une pratique assidue. Or il se
trouve qu’un tel savoir-faire est indispensable a I’artiste s’il veut se rendre maitre du matériau
extérieur et ne pas étre géné par son apre résistance.

HEGEL
QUESTIONS :
1° Dégagez la these du texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « le talent et le génie de I’artiste comportent un moment naturel » ;
b) « I’ceuvre d’art a un coté purement technique qui confine a I’artisanal » ;

¢) « se rendre maitre du matériau extérieur ».

3° Qu’apporte la technique a I’art ?
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[347] SUJET N° 323 - 5SPHAAMEI - 2005 - Série STI AA - METROPOLE - SESSION
NORMALE

Quand on est jeune il ne faut pas hésiter a s’adonner a la philosophie, et quand on est vieux il ne
faut pas se lasser d’en poursuivre I’étude. Car personne ne peut soutenir qu’il est trop jeune ou
trop vieux pour acquérir la santé¢ de 1’ame. Celui qui prétendrait que I’heure de philosopher n’est
pas encore venue ou qu’elle est déja passée, ressemblerait a celui qui dirait que I’heure n’est pas
encore arrivée d’étre heureux ou qu’elle est déja passée, Il faut donc que le jeune homme aussi
bien que le vieillard cultivent la philosophie : celui-ci pour qu’il se sente rajeunir au souvenir des
biens que la fortune (1) lui a accordés dans le passé, celui-1a pour étre, malgré sa jeunesse, aussi
intrépide en face de I’avenir qu’'un homme avancé en age. Il convient ainsi de s’appliquer
assidiment a tout ce qui peut nous procurer la félicité, s’il est vrai que quand elle est en notre
possession nous avons tout ce que nous pouvons avoir, et que quand elle nous manque, nous
faisons tout pour I’obtenir.

EPICURE
(1) « la fortune » : I’heureuse chance.
QUESTIONS :
1° Dégagez la these de ce texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « pour acquérir la santé de I’ame » ;
b) « il se sente rajeunir au souvenir des biens que la fortune lui a accordés dans le passé » ;

c) « étre, malgré sa jeunesse, aussi intrépide en face de 1’avenir qu’un homme avancé en age ».

3°Y a-t-il un temps pour philosopher ?
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[348] SUJET N° 324 - SPHSCLR - 2005 - Série S - LA REUNION - SESSION NORMALE

Si on élimine la justice, que sont en effet les royaumes, sinon du brigandage en grand ? Les
bandes de brigands elles-mémes ne sont-elles pas, en petit, des royaumes ? Car ce sont des
groupes d’hommes, ou un chef commande, dont un pacte social resserre les liens, ou des
conventions reglent le partage du butin.

Si cette société de crime fait assez de recrues parmi les malfaiteurs pour occuper certaines
positions, pour fonder des établissements, pour occuper des cités, pour subjuguer les peuples,
alors elle s’arroge plus ouvertement le titre de royaume, que lui confeére aux regards de tous, non
pas un renoncement quelconque a ses convoitises, mais bien I’impunité qu’elle s’est assurée.
Spirituelle et juste fut la réponse que fit a Alexandre le Grand ce pirate tombé en son pouvoir. Le
roi lui demandait : « A quoi penses-tu, d’infester ainsi la mer ?

- Et toi, répondit-il, avec une audacieuse franchise, a quoi penses-tu, d’infester la terre ? Parce
que je n’ai qu’un petit navire, on m’appelle un « bandit » ; toi, comme tu opéres avec une grande
flotte, on te nomme un « conquérant ».

AUGUSTIN, La Cité de Dieu
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[349] SUJET N° 325 - SPHSCANI - 2005 - Série S - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

D’une maniere générale, il n’est pas douteux qu’une société a tout ce qu’il faut pour éveiller dans
les esprits, par la seule action qu’elle exerce sur eux, la sensation du divin ; car elle est a ses
membres ce qu’un dieu est a ses fideles. Un dieu, en effet, c’est d’abord un étre que I’homme se
représente, par certains cotés, comme supérieur a soi-méme et dont il croit dépendre. (...) Or la
société, elle aussi, entretient en nous la sensation d’une perpétuelle dépendance. Parce qu’elle a
une nature qui lui est propre, différente de notre nature d’individu, elle poursuit des fins qui lui
sont également spéciales : mais, comme elle ne peut les atteindre que par notre intermédiaire, elle
réclame impérieusement notre concours. Elle exige que, oublieux de nos intéréts, nous nous
fassions ses serviteurs et elle nous astreint a toute sorte de génes, de privations et de sacrifices
sans lesquels la vie sociale serait impossible. C’est ainsi qu’a chaque instant nous sommes
obligés de nous soumettre a des régles de conduite et de pensée que nous n’avons ni faites ni

voulues, et qui méme sont parfois contraires a nos penchants et a nos instincts les plus
fondamentaux.

DURKHEIM, Les Formes élémentaires de la vie religieuse
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[350] SUJET N° 326 - SPHESJAT - 2005 - Série ES - JAPON - SESSION NORMALE

Tous les hommes sont sensibles a la nécessité de la justice pour maintenir la paix et I’ordre, et
tous les hommes sont sensibles a la nécessité de la paix et de I’ordre pour maintenir la société. En
dépit de cette forte et évidente nécessité, telle est cependant la fragilité ou la perversité de notre
nature qu’il est impossible aux hommes de rester fidelement et infailliblement sur le chemin de la
justice. Des circonstances extraordinaires se produisent qui ameénent un homme a plutdt trouver
ses intéréts défendus par la fraude et le vol qu’a étre choqué par la fracture que son injustice crée
dans I'union sociale. Mais beaucoup plus souvent, il se trouve détourné de ses intéréts supérieurs,
importants mais lointains, par 1’apparence du présent, ses tentations étant souvent tres frivoles,
Cette grande faiblesse est incurable dans la nature humaine.

Les hommes doivent donc s’ingénier a pallier ce qu’ils ne peuvent guérir. il leur faut instituer des
personnes qu’ils nomment magistrats, dont la fonction spécifique est de promulguer les décrets
de I’équité, d’en punir les transgresseurs, de fustiger la fraude et la violence, et de contraindre les
hommes, bien que récalcitrants, a suivre leurs intéréts réels et permanents. En un mot,
I’obéissance est un nouveau devoir qu’il faut inventer afin de supporter celui de la justice : et les
liens de 1’équité doivent étre renforcés par ceux de I’assujettissement.

HUME, De [’Origine du gouvernement
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[351] SUJET N° 327 - 5SPHSCPO3 - 2005 - Série S - POLYNESIE + POLYNESIE - SESSION
REMPL.

Il y a chez les hommes bien de la difficulté, bien de I’embarras quand il s’agit des choses
extérieures. « Que vais-je faire ? Que peut-il advenir ? Quelle sera I’issue ? Pourvu que telle ou
telle chose ne se rencontre ! » Tous ces mots sont ceux de gens qui s’attachent aux choses
indépendantes de la volonté. Quel homme dit en effet : « Comment faire pour ne pas donner mon
assentiment a I’erreur ? pour ne pas me détourner de la vérité ? » S’il est assez doué pour
s’inquiéter de pareilles choses, je I’avertirai : « Pourquoi t’inquiéter ? Cela dépend de toi ; sois en
sécurité ; ne te hate pas de donner ton assentiment avant d’appliquer la regle naturelle. » S’il
s’inquiete que ses désirs ne soient pas satisfaits et soient mis en échec, que ses aversions le
fassent tomber sur 1’objet détesté, d’abord je I’embrasserai parce qu’il a laissé de coté tout ce qui
effraye les autres et toutes leurs craintes pour s’occuper de son activité propre, dans la région
méme ou est son moi lui-méme. Puis je lui dirai : « si tu ne veux pas échouer dans tes désirs ni
tomber sur ce que tu détestes, ne désire rien qui te soit étranger, ne cherche a éviter rien de ce qui
ne dépend pas de toi. Sinon tu dois échouer et tomber sur les objets détestés ». Quelle difficulté
la-dedans ? Ou y a-t-il place pour ces phrases : « Que va-t-il survenir ? Quelle issue cela aura-t-
il ? Pourvu que je ne rencontre pas ceci ou cela ! » ?

EPICTETE, Entretiens
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[352] SUJET N° 328 - SPHSCPOI - 2005 - Série S - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Notre sens de la beauté dépend beaucoup de ce principe : quand un objet a tendance a donner du
plaisir a qui le possede, il est toujours regardé comme beau ; de méme que celui qui tend a causer
de la douleur est désagréable et laid. Ainsi, la commodité d’une maison, la fertilit¢ d’un champ,
la puissance d’un cheval ou le bon tonnage, la sécurité et la rapidité d’un vaisseau, constituent les
beautés principales de ces différents objets. Ici, I’objet que 1’on nomme beau ne plait que par sa
tendance a produire un certain effet. Cet effet est le plaisir, ou le profit, de quelque autre
personne. Or, le plaisir d’un étranger pour lequel nous n’avons pas d’amitié¢ nous plait seulement
par sympathie. C’est, par conséquent, a ce principe qu’est due la beauté que nous trouvons a tout
ce qui est utile. Il apparaitra aisément, apres réflexion, combien ce principe joue pour une part
considérable dans la beauté. A chaque fois qu’un objet tend a donner du plaisir a son possesseur,
ou, en d’autres termes, quand il est la cause véritable du plaisir, il est siir de plaire au spectateur,
par une sympathie délicate avec le possesseur. On juge belles la plupart des ceuvres d’art en
proportion de leur adaptation a I’'usage de I’homme, et méme beaucoup des productions de la
nature tirent leur beauté de cette source. Dans la plupart des cas, élégant et beau ne sont pas des
qualités absolues mais relatives, et ne nous plaisent par rien d’autre que leur tendance a produire
une fin qui est agréable.

HUME, Traité de la nature humaine
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[353] SUJET N° 329 - SPHESPY1 - 2005 - Série ES - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Ne sont aliénables que les biens qui, par nature, sont déja susceptibles d’étre extériorisés. Ainsi je
ne puis considérer la personnalité comme une chose qui me soit extérieure, car dans la mesure ou
quelqu’un s’est démis de sa personnalité, il s’est réduit lui-méme a I’état de simple chose. Pareille
aliénation serait nulle et non avenue. - Un homme aliénerait sa moralité s’il prenait, par exemple,
I’engagement vis-a-vis d’un autre homme d’accomplir sur son ordre tous comportements
possibles, tant criminels qu’indifférents. Un tel engagement serait sans force, car il concerne la
liberté du vouloir, c’est-a-dire ce dont chacun est pour lui-méme responsable. Moraux ou
immoraux, les actes sont les comportements propres de celui qui les accomplit, et telle est leur
nature que je ne puisse les aliéner. - Je ne puis davantage aliéner ma religion. Si une communauté
ou méme un individu avait abandonné a un tiers le soin de décider de ce que doit étre sa
croyance, ce serait la un engagement que chacun pourrait rompre unilatéralement, sans
commettre aucune injustice a I’égard de ce tiers, puisque ce que je lui aurais abandonné ne
pouvait, en aucun cas, devenir sa propriété.

HEGEL, Propédeutique philosophique
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[354] SUJET N° 330 - 0OSPHESNC - 2005 - Série ES - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

On dit d’un chien qu’il connait son nom, parce qu’il vient quand on I’appelle et qu’il se souvient
de son maitre, parce qu’il parait triste lorsque celui-ci est absent et se met a remuer la queue et a
aboyer lorsqu’il revient. Que le chien se comporte ainsi, rien de plus certain ; mais la conclusion
qu’on en tire en disant qu’il connait et se souvient est tout a fait douteuse. Plus on examine les
conclusions de ce genre, et plus elles paraissent précaires. C’est pourquoi on a été conduit, peu a
peu, dans I’étude du comportement animal a renoncer a toute tentative d’interprétation mentale
(...). La méme méthode pouvait étre appliquée au comportement humain, c’est-a-dire que celui-ci
pouvait étre décrit sans le recours a quoi que ce soit qui ne se préte pas a I’observation extérieure
(...). Supposez que vous demandiez & deux écoliers combien font « six fois neuf ». L’un vous
répondra « cinquante-quatre », 1’autre vous donnera une réponse différente, soit « cinquante-
six ». Nous dirons que le premier sait combien font « six fois neuf » et que 1’autre ne le sait pas.
Et, cependant, nous nous trouvons tout simplement en présence d’une habitude verbale. Le
premier enfant a acquis I’habitude de dire « six fois neuf font cinquante-quatre », I’autre ne I’a
pas acquise. La réponse du premier n’exige pas plus de pensée qu’il n’en faut a un cheval pour
retourner tout seul a son écurie. Selon les cas, les habitudes peuvent étre plus nombreuses et plus
compliquées, mais il ne s’agit toujours que d’habitudes.

RUSSELL, Analyse de I’Esprit
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[355] SUJET N° 331 - S5PHLIASI - 2005 - Série L - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

Est libre celui qui vit comme il veut, qu’on ne peut ni contraindre ni empécher ni forcer, dont les
volontés sont sans obstacles, dont les désirs atteignent leur but, dont les aversions ne rencontrent
pas I’objet détesté. Qui veut vivre dans la faute ? - Personne. - Qui veut vivre dans [’erreur,
I’emportement, I’injustice, I’intempérance, la plainte de son sort, 1’avilissement ? - Personne. -
Donc, nul méchant ne vit comme il veut, donc nul méchant n’est libre. Et qui veut vivre dans le
chagrin, la crainte, I’envie, la pitié, les désirs non satisfaits, la rencontre des objets qu’on déteste ?
- Personne. - Or y a-t-il un méchant qui soit sans chagrin, sans crainte, qui ne rencontre jamais ce
qu’il déteste et n’ait pas d’échec dans ses désirs ? - Pas un. - Donc pas un n’est libre.

EPICTETE, Entretiens
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[356] SUJET N° 332 - SPHLINC2 - 2005 - Série L - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

On imaginerait facilement d’abord que la connaissance puisse se définir comme « la croyance
vraie ». Quand ce que nous croyons est vrai, on pourrait supposer que nous avons la connaissance
de ce que nous croyons. Mais cela ne s’accorderait pas avec la manie¢re dont le mot est employ¢
communément. Pour prendra un exemple tres vulgaire : si un homme croit que le nom du dernier
Premier ministre commengait par un B, il croit ce qui est vrai, puisque le dernier Premier ministre
était Sir Henry Campbell Bannerman. Mais s’il croit que M. Balfour était le dernier Premier
ministre, il croira toujours que le nom du dernier Premier ministre commence par un B, et
cependant cette croyance, quoique vraie, ne sera pas estimée constituer une connaissance. Si un
journal, par une anticipation intelligente, annonce le résultat d’une bataille avant qu’ait été recu
aucun télégramme donnant le résultat, il peut par chance annoncer ce qui se trouve ensuite étre le
résultat juste, et produire une croyance chez quelques-uns de ses lecteurs les moins expérimentés.
Mais bien que leur croyance soit vraie, on ne peut pas dire qu’ils aient une connaissance. Il est
donc clair qu’une croyance vraie n’est pas une connaissance, quand elle est déduite d’une
croyance fausse.

De méme, une croyance vraie ne peut pas €tre appelée une connaissance quand elle est déduite,
par la voie d’un raisonnement faux, méme de prémisses vraies. Si je sais que tous les Grecs sont
des hommes et que Socrate était un homme, et que j’en infére que Socrate était un Grec, on ne
peut pas dire que je sache que Socrate était un Grec, parce que, bien que mes prémisses et ma
conclusion soient vraies, la conclusion ne suit pas des prémisses.

RUSSELL, Problemes de la philosophie
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[357] SUJET N° 333 - 5SPHSCNCI - 2005 - Série S - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Entre nous et notre propre conscience, un voile s’interpose, voile épais pour le commun des
hommes, voile léger, presque transparent, pour ’artiste et le pocte. Quelle fée a tissé ce voile ?
Fut-ce par malice ou par amitié ? Il fallait vivre, et la vie exige que nous appréhendions les
choses dans le rapport qu’elles ont a nos besoins. Vivre consiste a agir. Vivre, c’est n’accepter
des objets que I’'impression utile pour y répondre par des réactions appropriées : les autres
impressions doivent s’obscurcir ou ne nous arriver que confusément. Je regarde et je crois voir,
J’écoute et je crois entendre, je m’étudie et je crois lire dans le fond de mon cceur. Mais ce que je
vois et ce que j’entends du monde extérieur, c’est simplement ce que mes sens en extraient pour
éclairer ma conduite ; ce que je connais de moi-méme, c’est ce qui affleure a la surface, ce qui
prend part a I’action. Mes sens et ma conscience ne me livrent donc de la réalité qu’une
simplification pratique. Dans la vision qu’ils me donnent des choses et de moi-méme, les
différences inutiles a ’homme sont effacées, les ressemblances utiles a I’homme sont accentuées,
des routes me sont tracées a I’avance ol mon action s’engagera.

BERGSON, Le Rire
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[358] SUJET N° 334 - SPHSCJAT - 2005 - Série S - JAPON - SESSION NORMALE

Dans une assemblée, les grands mouvements d’enthousiasme, d’indignation, de pitié qui se
produisent, n’ont pour lieu d’origine aucune conscience particuliere. IlIs viennent a chacun de
nous du dehors et sont susceptibles de nous entrainer malgré nous. Sans doute, il peut se faire
que, m’y abandonnant sans réserve, je ne sente pas la pression qu’ils exercent sur moi. Mais elle
s’accuse (1) deés que j’essaie de lutter contre eux. Qu’un individu tente de s’opposer a I'une de
ces manifestations collectives, et les sentiments qu’il nie se retournent contre lui. Or, si cette
puissance de coercition (2) externe s’affirme avec cette netteté dans les cas de résistance, c’est
qu’elle existe, quoique inconsciente, dans les cas contraires. Nous sommes alors dupes d’une
illusion qui nous fait croire que nous avons €laboré nous-mémes ce qui s’est imposé a nous du
dehors. Mais, si la complaisance avec laquelle nous nous y laissons aller masque la poussée
subie, elle ne la supprime pas. C’est ainsi que I’air ne laisse pas d’étre pesant quoique nous n’en
sentions plus le poids. Alors méme que nous avons spontanément collaboré, pour notre part, a
I’émotion commune, I’impression que nous avons ressentie est tout autre que celle que nous
eussions €prouvée si nous avions €té seul. Aussi, une fois que I’assemblée s’est séparée, que ces
influences sociales ont cessé d’agir sur nous et que nous nous retrouvons seuls avec nous-mémes,
les sentiments par lesquels nous avons passé nous font I’effet de quelque chose d’étranger ou
nous ne nous reconnaissons plus. Nous nous apercevons alors que nous les avions subis beaucoup
plus que nous ne les avions faits.

DURKHEIM, Régles de la méthode sociologique

(1) « elle s’accuse » : elle se révele.
(2) « coercition » : contrainte.
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[359] SUJET N° 335 - 4PHAAMEI - 2004 - Série STI AA - METROPOLE - SESSION
NORMALE

Pour comprendre comment le sentiment du beau comporte lui-méme des degrés, il faudrait le
soumettre a une minutieuse analyse. Peut-&tre la peine qu’on éprouve a le définir tient-elle surtout
a ce que I’on considére les beautés de la nature comme antérieures a celles de I’art : les procédés
de I’art ne sont plus alors que des moyens par lesquels I’artiste exprime le beau, et I’essence du
beau demeure mystérieuse. Mais on pourrait se demander si la nature est belle autrement que par
la rencontre heureuse de certains procédés de notre art, et si, en un certain sens, I’art ne
procéderait pas de la nature. Sans méme aller aussi loin, il semble plus conforme aux reégles d’une
saine méthode d’étudier d’abord le beau dans les ceuvres ou il a été produit par un effort
conscient, et de descendre ensuite par transitions insensibles de I’art a la nature, qui est artiste a
sa maniere.

BERGSON
QUESTIONS :

l [e]
a) quelle est la question examinée par Bergson dans le texte ?
b) quelle réponse lui apporte-t-il ? Montrez comment il 1’établit.

20

a) expliquez : «les procédés de I’art ne sont plus alors que des moyens par lesquels I’artiste
exprime le beau » ;

b) expliquez : « si, en un certain sens, I’art ne préceéderait pas la nature » ;

¢) pourquoi semble-t-il « plus conforme aux régles d’une saine méthode d’étudier d’abord le beau
dans les ceuvres ou il a été produit par un effort conscient » ?

3° Est-ce I’art qui nous rend sensibles aux beautés de la nature ?
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[360] SUJET N° 336 - 4PHSEINI - 2004 - Série ES - INDE - SESSION NORMALE

Ce qu’on ne doit pas perdre de vue, c’est que le génie, pour étre fécond, doit posséder une pensée
disciplinée et cultivée, et un exercice plus ou moins long. Et cela, parce que I’ceuvre d’art
présente un coté purement technique dont on n’arrive a se rendre maitre que par 1’exercice. Ceci
est plus particulierement vrai des arts qui comportent une dextérité manuelle, par laquelle ils se
rapprochent plus ou moins des métiers manuels. Tel est le cas de I’architecture et de la sculpture,
par exemple. La dextérité manuelle est moins nécessaire en musique et en poésie. Mais, méme
dans celle-ci, il y a tout un c6té qui demande, sinon un apprentissage, tout au moins une certaine
expérience : I’art de rimer constitue le coté technique de la poésie, et ce n’est pas par I’inspiration
qu’on en acquiert la connaissance. Tout art s’exerce sur une matiere plus ou moins dense, plus ou
moins résistante, qu’il s’agit d’apprendre a maitriser. D’autre part, I’artiste doit connaitre d’autant
mieux les profondeurs de I’ame et de I’esprit humain que le rang qu’il ambitionne est plus élevé.
Or, cette connaissance ne s’acquiert pas non plus d’une fagon directe, mais a la suite d’une étude
du monde extérieur et du monde intérieur. Et c’est cette étude qui lui fournit les sujets de ces
représentations.

HEGEL, Introduction a l’esthétique

- 360 -



[361] SUJET N° 337 - 4PHTEMEI - 2004 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
NORMALE

Les enfants ne sont doués d’aucune raison avant d’avoir acquis 1’'usage de la parole ; mais on les
appelle des créatures raisonnables a cause de la possibilité qui apparait chez eux d’avoir ["usage
de la raison dans I’avenir. Et la plupart des hommes, encore qu’ils aient assez d’usage du
raisonnement pour faire quelques pas dans ce domaine (pour ce qui est, par exemple, de manier
les nombres jusqu’a un certain point), n’en font guere usage dans la vie courante : dans celle-ci,
en effet, ils se gouvernent les uns mieux, les autres plus mal, selon la différence de leurs
expériences, la promptitude de leur mémoire, et la fagon dont ils sont inclinés vers des buts
différents ; mais surtout selon leur bonne ou mauvaise fortune, et les uns d’apres les erreurs des
autres. Car pour ce qui est de la science, et de reégles de conduite certaines, ils en sont éloignés au
point de ne pas savoir ce que c’est.

HOBBES
QUESTIONS :
1° Dégagez la these du texte et la progression du raisonnement.
2° Expliquez :
a) «on les appelle des créatures raisonnables a cause de la possibilité qui apparait chez eux
d’avoir I’'usage de la raison dans I’avenir » ;
b) « dans celle-ci [la vie courante], en effet, ils se gouvernent [...] surtout selon leur bonne ou

mauvaise fortune, et les uns d’apres les erreurs des autres. »

3° Quels peuvent étre les usages de la raison dans la vie courante ?
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[362] SUJET N° 338 - 4PHESMEI - 2004 - Série ES - METROPOLE - SESSION NORMALE

Il 'y a une vérité dont la connaissance me semble fort utile : qui est que, bien que chacun de nous
soit une personne séparée des autres, et dont, par conséquent, les intéréts sont en quelque fagon
distincts de ceux du reste du monde, on doit toutefois penser qu’on ne saurait subsister seul, et
qu’on est, en effet, I'une des parties de I'univers, et plus particulierement encore I’une des parties
de cette terre, I’'une des parties de cet Etat, de cette société, de cette famille, a laquelle on est joint
par sa demeure, par son serment, par sa naissance. Et il faut toujours préférer les intéréts du tout,
dont on est partie, a ceux de sa personne en particulier ; toutefois avec mesure et discrétion (1),
car on aurait tort de s’exposer a un grand mal, pour procurer seulement un petit bien a ses parents
ou a son pays ; et si un homme vaut plus, lui seul, que tout le reste de sa ville, il n’aurait pas
raison de se vouloir perdre pour la sauver. Mais si on rapportait tout a soi-méme, on ne craindrait
pas de nuire beaucoup aux autres hommes, lorsqu’on croirait en retirer quelque petite commodité,
et on n’aurait aucune vraie amitié, ni aucune fidélité, ni généralement aucune vertu ; au lieu qu’en
se considérant comme une partie du public, on prend plaisir a faire du bien a tout le monde, et
méme on ne craint pas d’exposer sa vie pour le service d’autrui, lorsque 1’occasion s’en présente ;
voire on voudrait perdre son ame, s’il se pouvait, pour sauver les autres.

DESCARTES, Lettre a Elisabeth

(1) « discrétion » (ici) : discernement.

- 362 -



[363] SUJET N° 339 - 4PHSCMEI - 2004 - Série S - METROPOLE - SESSION NORMALE

Le fait que I’ami est autre que le flatteur semble montrer clairement que le plaisir n’est pas un
bien, ou qu’il y a des plaisirs spécifiquement différents. L’ami, en effet, parait rechercher notre
compagnie pour notre bien, et le flatteur pour notre plaisir, et a ce dernier on adresse des
reproches et a I'autre des éloges, en raison des fins différentes pour lesquelles ils nous
fréquentent. En outre, nul homme ne choisirait de vivre en conservant durant toute son existence
I’intelligence d’un petit enfant, méme s’il continuait a jouir le plus possible des plaisirs de
I’enfance ; nul ne choisirait non plus de ressentir du plaisir en accomplissant un acte
particulierement déshonorant, méme s’il ne devait jamais en résulter pour lui de conséquence
pénible. Et il y a aussi bien des avantages que nous mettrions tout notre empressement a obtenir,
méme s’ils ne nous apportaient aucun plaisir, comme voir, se souvenir, savoir, posséder les
vertus. Qu’en fait des plaisirs accompagnent nécessairement ces avantages ne fait pour nous
aucune différence, puisque nous les choisirions quand bien méme ils ne seraient pour nous la
source d’aucun plaisir. Qu’ainsi donc le plaisir ne soit pas le bien, ni que tout plaisir soit
désirable, c’est la une chose, semble-t-il, bien évidente.

ARISTOTE, Ethique a Nicomaque
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[364] SUJET N° 340 - 4PHLIMEI - 2004 - Série L - METROPOLE - SESSION NORMALE

L’origine de toutes les erreurs est, en un certain sens, la méme que celle des erreurs de calcul, qui
arrivent aux arithméticiens. En effet, il arrive souvent qu’a défaut d’attention ou de mémoire,
nous faisons ce qu’il ne faut pas faire ou que nous omettons ce qu’il faut faire, ou bien que nous
croyons avoir fait ce que nous n’avons pas fait, ou que nous avons fait ce que nous croyons
n’avoir pas fait. Ainsi, il arrive que, dans le calcul (auquel correspond le raisonnement dans
I’esprit), on oublie de poser certains signes nécessaires ou qu’on en mette qu’il ne faut pas ;
qu’on néglige un des éléments du calcul en les rassemblant, ou qu’on opére contre la regle.
Lorsque notre esprit est fatigué ou distrait, il ne fait pas suffisamment attention aux opérations
qu’il est en train de faire, ou bien, par une erreur de mémoire, il accepte comme déja prouvé ce
qui s’est seulement profondément enraciné en nous par I’effet de répétitions fréquentes, ou d’un
examen prolongé, ou d’un désir ardent. Le remeéde a nos erreurs est également le méme que le
remede aux erreurs de calcul : faire attention a la matiére et a la forme (1), avancer lentement,
répéter et varier ’opération, recourir a des vérifications et a des preuves, découper les
raisonnements étendus, pour permettre a I’esprit de reprendre haleine, et vérifier chaque partie
par des preuves particulieres. Et puisque dans I’action on est quelquefois pressé, il est important
de s’habituer a garder le sang-froid et la présence d’esprit, a I’exemple de ceux qui, méme au
milieu du bruit et sans calculer par écrit, savent exécuter des opérations sur des nombres trés
élevés. Ainsi I’esprit s’habitue a ne pas se laisser facilement distraire par les sensations externes
ou par ses imaginations et ses affections propres, mais a rester maitre de ce qu’il est en train de
faire, a conserver sa faculté critique ou, comme on dit communément, son pouvoir de faire retour
sur lui-méme, de maniére a pouvoir, tel un moniteur (2) étranger, se dire sans cesse a lui-méme :
vois ce que tu fais, pourquoi le fais-tu actuellement ?

LEIBNIZ, Remarques sur Descartes

(1) « la matiere et la forme » : le contenu et I’enchainement du raisonnement.
(2) « moniteur » : quelqu’un qui avertit, conseille.
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[365] SUJET N° 341 - 4PHLINI - 2004 - Série L - INDE - SESSION NORMALE

Interrogez un homme tout a fait sans préjugés : voici a peu pres en quels termes il s’exprimera au
sujet de cette conscience immédiate que 1’on prend si souvent pour garante d’un prétendu libre
arbitre : « Je peux faire ce que je veux. Si je veux aller a gauche, je vais a gauche ; si je veux aller
a droite, je vais a droite. Cela dépend uniquement de mon bon vouloir : je suis donc libre. » Un
tel témoignage est certainement juste et véridique ; seulement il présuppose la liberté de la
volonté, et admet implicitement que la décision est déja prise : la liberté de la décision elle-méme
ne peut donc nullement étre établie par cette affirmation. Car il n’y est fait aucune mention de la
dépendance ou de I’indépendance de la volonté au moment ou elle se produit, mais seulement des
conséquences de cet acte, une fois qu’il est accompli, ou, pour parler plus exactement, de la
nécessité de sa réalisation en tant que mouvement corporel. C’est le sentiment intime qui est a la
racine de ce témoignage qui seul fait considérer a I’homme naif, c’est-a-dire sans éducation
philosophique (ce qui n’empéche pas qu’un tel homme puisse étre un grand savant dans d’autres
branches), que le libre arbitre est un fait d’une certitude immédiate : en conséquence, il le
proclame comme une vérité¢ indubitable, et ne peut méme pas se figurer que les philosophes
soient sérieux quand ils le mettent doute.

SCHOPENHAUER, Essai sur le libre arbitre

- 365 -



[366] SUJET N° 342 - 4PHSCINI - 2004 - Série S - INDE - SESSION NORMALE

Depuis les Grecs, nous savons qu’une vie politique réellement développée conduit a une remise
en question du domaine de la vie privée, et a un profond ressentiment vis-a-vis du miracle le plus
troublant : le fait que chacun de nous a été fait ce qu’il est - singulier, unique et immuable. Toute
cette sphere du strictement donné, reléguée au rang de la vie privée dans la société civilisée,
constitue une menace permanente pour la sphére publique qui se fonde sur la loi d’égalité avec la
méme logique que la sphere privée repose sur la loi de la différence universelle et sur la
différenciation. L’égalité, a la différence de tout ce qui est impliqué dans I’existence pure et
simple, n’est pas quelque chose qui nous est donné mais I’aboutissement de |’organisation
humaine, dans la mesure ou elle est guidée par le principe de justice. Nous ne naissons pas
égaux ; nous devenons €gaux en tant que membres d’un groupe, en vertu de notre décision de
nous garantir mutuellement des droits égaux.

ARENDT, L ’Impérialisme
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[367] SUJET N° 343 - 4PHTEINI - 2004 - Série TECHN. - INDE - SESSION NORMALE

On dit bien que la liberté de parler ou d’écrire peut assurément nous étre enlevée par une autorité
supérieure, mais non point la liberté de penser. Quelles seraient toutefois 1’étendue et la justesse
de notre pensée si nous ne pensions pas pour ainsi dire en communauté avec d’autres, dans une
communication réciproque de nos pensées ! On peut donc dire que cette autorité extérieure qui
arrache aux hommes la liberté de faire part publiquement, chacun, de ses pensées, leur arrache en
méme temps la liberté de penser, le seul joyau qui nous reste encore dans la multitude des
fardeaux de la vie civile et qui, seul, peut nous aider encore a trouver un remede a tous les maux
de cette condition.

KANT
QUESTIONS :
1° Quelle est la theése de I’auteur ? Sur quels arguments repose-t-elle ?

20

a) Que veut dire « I’étendue et la justesse de notre pensée » ?

b) Expliquez pourquoi « la communication réciproque de nos pensées » est la condition d’une
pensée €largie et cohérente ;

¢) Pourquoi la liberté¢ de pensée est-elle « le seul joyau qui nous reste encore dans la multitude
des fardeaux de la vie civile » ? Vous vous demanderez ce que veut dire I’adverbe « encore ».

3° Pense-t-on bien quand on pense seul ?
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[368] SUJET N° 344 - 4PHSCANI - 2004 - Série S - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

On a établi une fausse comparaison entre les sciences, qui consistent tout entieres en une
connaissance qui appartient a I’esprit, et les arts (1), qui exigent quelque exercice et quelque
disposition du corps ; on voyait bien qu’on ne saurait proposer au méme homme 1’apprentissage
simultané de tous les arts, et qu’au contraire celui qui n’en cultive qu’un seul devient plus
aisément un maitre artiste ; en effet, ce ne sont pas les mains d’un méme homme qui peuvent
s’accoutumer a cultiver les champs et a jouer de la cithare, ou a remplir différents offices de ce
genre, aussi commodément qu’a pratiquer I'un seulement d’entre eux ; on a donc cru qu’il en
était de méme pour les sciences, et, en les distinguant ’'une de I’autre a raison de la diversité de
leurs objets, on a pensé qu’il fallait les étudier chacune a part, en laissant toutes les autres de coté.
En quoi I’on s’est assurément trompé.

Toutes les sciences ne sont en effet rien d’autre que I’humaine sagesse, qui demeure toujours une
et identique a elle-méme, quelque différents que soient les objets auxquels elle s’applique, et qui
ne regoit pas d’eux plus de diversité que n’en regoit la lumiere du soleil de la variété des choses
qu’elle €claire ; il n’y a donc pas lieu de contenir I’esprit en quelques bornes que ce soit ; loin en
effet que la connaissance d’une seule vérité, a I’exemple de la pratique d’un seul art, nous
empéche d’en découvrir une autre, elle nous y aide plutot.

DESCARTES, Régles pour la direction de [’esprit

(1) Le mot est ici pris dans le sens large qu’il avait anciennement, et qui couvre les métiers et
techniques aussi bien que ce que nous appelons aujourd’hui les « beaux-arts ».
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[369] SUJET N° 345 - N/R - 2004 - Série L - AMERIQUE DU NORD - SESSION NORMALE

Ne nous laissons jamais aller aux disputes et aux batailles. Laissons la le combat, et, quels que
soient les outrages que nous infligeront les insensés (car seuls les insensés sont capables
d’outrage), n’y prétons pas attention ; mettons dans le méme sac les honneurs de la foule et ses
injustices : ils ne méritent ni notre joie, ni notre peine.

Sans quoi, la crainte ou I’horreur des offenses nous feront négliger bien des obligations, et nous
nous soustrairons a nos devoirs d’ordre public ou privé, fit-il question de vie ou de mort,
angoiss€s a I’idée d’entendre une parole blessante. Parfois aussi, exaspérés contre les puissants,
nous laisserons éclater notre colére avec une liberté sans mesure. Or la liberté ne consiste pas a ne
rien supporter : non ! la liberté consiste a placer son ame au-dessus des injustices et a faire de soi-
méme la seule source de ses joies, a rompre avec les éléments extérieurs, pour ne pas avoir a
mener la vie tourmentée de celui qui craint les rires et les mauvaises langues a toute heure et en
tout lieu. Qui en effet ne serait capable de nous infliger une offense, dés lors qu’un seul homme a
eu ce pouvoir ?

SENEQUE, De la Constance du sage
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[370] SUJET N° 346 - 4PHESCEI - 2004 - Série ES - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Si en effet, Socrate, tu veux bien faire réflexion sur le sens de cette expression punir les
méchants, cela suffira pour te convaincre que les hommes regardent la vertu comme une chose
qu’on peut acquérir ; personne en effet ne punit un homme injuste par la simple considération et
le simple motif qu’il a commis une injustice, a moins qu’il ne punisse a I’aveugle, comme une
béte féroce ; mais celui qui veut punir judicieusement ne punit pas a cause de I’injustice, qui est
chose passée, car il ne saurait faire que ce qui est fait ne soit pas fait ; mais il punit en vue de
I’avenir, afin que le coupable ne retombe plus dans I’injustice et que son chatiment retienne ceux
qui en sont les témoins. Penser ainsi, c’est penser que la vertu peut étre enseignée, puisque le
chatiment a pour but de détourner du vice. Telle est I’opinion de tous ceux qui punissent en leur
nom et au nom de I’Etat.

PLATON, Protagoras
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[371] SUJET N° 347 - 4PHME] - 2004 - Série TMD - METROPOLE - SESSION NORMALE

Les artistes ont un intérét a ce qu’on croie aux intuitions soudaines, aux prétendues inspirations ;
comme si I’idée de I’ceuvre d’art, du poéme, la pensée fondamentale d’une philosophie, tombait
du ciel comme un rayon de la grace. En réalité, I’imagination du bon artiste ou penseur produit
constamment du bon, du médiocre et du mauvais, mais son jugement, extrémement aiguisé,
exercé, rejette, choisit, combine ; ainsi, I’on se rend compte aujourd’hui d’apres les carnets de
Beethoven, qu’il a composé peu a peu ses plus magnifiques mélodies et les a en quelque sorte
triées d’ébauches multiples. Celui qui discerne moins séveérement et s’abandonne volontiers a la
mémoire reproductrice pourra, dans certaines conditions, devenir un grand improvisateur ; mais
I’improvisation artistique est a un niveau fort bas en comparaison des pensées artistiques choisies
sérieusement et avec peine. Tous les grands hommes sont de grands travailleurs, infatigables non
seulement a inventer, mais encore a rejeter, passer au crible, modifier, arranger.

NIETZSCHE
QUESTIONS :
1° Quelle est I’idée principale et quelles sont les étapes de son développement ?
2° Expliquez
a) « Les artistes ont un intérét a ce qu’on croie aux intuitions soudaines » ;
b) « son jugement, extrémement aiguisé, exercé, rejette, choisit, combine » ;
¢) « ’improvisation artistique est a un niveau fort bas en comparaison des pensées artistiques

choisies sérieusement et avec peine ».

3° L’ceuvre d’art est-elle seulement affaire de jugement ?
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[372] SUJET N° 348 - 4PHLILRNTI - 2004 - Série L - LA REUNION - SESSION NORMALE

La solidarité sociale n’existe que du moment ot un moi social se surajoute en chacun de nous au
moi individuel. Cultiver ce « moi social » est 1’essentiel de notre obligation vis-a-vis de la
société. Sans quelque chose d’elle en nous, elle n’aurait sur nous aucune prise ; et nous avons a
peine besoin d’aller jusqu’a elle, nous nous suffisons a nous-mémes, si nous la trouvons présente
en nous. Sa présence est plus ou moins marquée selon les hommes ; mais aucun de nous ne
saurait s’isoler d’elle absolument. Il ne le voudrait pas, parce qu’il sent bien que la plus grande
partie de sa force vient d’elle, et qu’il doit aux exigences sans cesse renouvelées de la vie sociale
cette tension ininterrompue de son énergie, cette constance de direction dans I’effort, qui assure a
son activité le plus haut rendement. Mais il ne le pourrait pas, méme s’il le voulait, parce que sa
mémoire et son imagination vivent de ce que la société a mis en elles, parce que I’ame de la
société est immanente au langage qu’il parle, et que, méme si personne n’est la, méme s’il ne fait
que penser, il se parle encore a lui-méme. En vain on essaie de se représenter un individu dégagé
de toute vie sociale.

BERGSON, Les deux Sources de la morale et de la religion
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[373] SUJET N° 349 - 04PHESLR - 2004 - Série ES - LA REUNION - SESSION NORMALE

Si naturellement, en effet, qu’on fasse son devoir, on peut rencontrer en soi de la résistance ; il est
utile de s’y attendre, et de ne pas prendre pour accordé qu’il soit facile de rester bon époux, bon
citoyen, travailleur consciencieux, enfin honnéte homme. Il y a d’ailleurs une forte part de vérité
dans cette opinion ; car s’il est relativement aisé de se maintenir dans le cadre social, encore a-t-il
fallu s’y insérer, et I’insertion exige un effort. L’indiscipline naturelle de I’enfant, la nécessité de
I’éducation, en sont la preuve. Il n’est que juste de tenir compte a I’individu du consentement
virtuellement donné a I’ensemble de ses obligations, méme s’il n’a plus a se consulter pour
chacune d’elles. Le cavalier n’a qu’a se laisser porter ; encore a-t-il dii se mettre en selle. Ainsi
pour I’individu vis-a-vis de la société. En un certain sens il serait faux, et dans tous les sens il
serait dangereux, de dire que le devoir peut s’accomplir automatiquement. Erigeons donc en
maxime pratique que 1’obéissance au devoir est une résistance a soi-méme.

BERGSON, Les deux Sources de la morale et de la religion
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[374] SUJET N° 350 - 4PHSCLRI1 - 2004 - Série S - LA REUNION - SESSION NORMALE

La vie est tendance, et I’essence d’une tendance est de se développer en forme de gerbe, créant,
par le seul fait de sa croissance, des directions divergentes entre lesquelles se partage son élan.
C’est ce que nous observons sur nous-mémes dans 1’évolution de cette tendance spéciale que
nous appelons notre caractére. Chacun de nous, en jetant un coup d’ceil rétrospectif sur son
histoire, constatera que sa personnalit¢ d’enfant, quoique indivisible, réunissait en elle des
personnes diverses qui pouvaient rester fondues ensemble parce qu’elles étaient a 1’état naissant :
cette indécision pleine de promesses est méme un des plus grands charmes de I’enfance. Mais les
personnalités qui s’entrepénétrent deviennent incompatibles en grandissant, et comme chacun de
nous ne vit qu’une seule vie, force lui est de faire un choix. Nous choisissons en réalité sans
cesse, et sans cesse aussi nous abandonnons beaucoup de choses. La route que nous parcourons
dans le temps est jonchée des débris de tout ce que nous commencions d’étre, de tout ce que nous
aurions pu devenir. Mais la nature, qui dispose d’un nombre incalculable de vies, n’est point
astreinte a de pareils sacrifices. Elle conserve les diverses tendances qui ont bifurqué en
grandissant. Elle crée, avec elles, des séries divergentes d’especes qui évolueront séparément.

BERGSON, L ’Evolution créatrice
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[375] SUJET N° 351 - O4PHTEREI1 - 2004 - Série TECHN. - LA REUNION - SESSION
NORMALE

Parmi les erreurs qui passent pour des vérités établies et sont devenues des préjugés, nous
rencontrons d’abord I’opinion que I’homme est libre naturellement, mais que dans la société, et
dans I’Etat ou il entre nécessairement en méme temps, il doit restreindre cette liberté naturelle
(...) En ce sens on admet un état de nature ou I’homme est représenté en possession de ses droits
naturels dans I’exercice illimité de sa liberté.

Mais la liberté n’est pas comme un état immédiat et naturel, elle doit bien plutot étre acquise et
conquise, et certes, grace a une intervention infinie de 1’éducation du savoir et du vouloir. C’est
pourquoi 1’état de nature est plutdt celui de I’injustice, de la violence, de I’instinct naturel
indompté, des actions et des sentiments inhumains. La société et I’Etat imposent assurément des
bornes, limitent ces sentiments informes et ces instincts grossiers (...). Mais cette limitation est la
condition méme d’ou sortira la délivrance ; et I’Etat comme la société sont les conditions dans
lesquelles bien plutot la liberté se réalise.

HEGEL
QUESTIONS :

1° Dégagez la these du texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « nous rencontrons d’abord I’opinion que I’homme est libre naturellement, mais que dans la
société, et dans I’Etat ou il entre nécessairement en méme temps, il doit restreindre cette liberté
naturelle » ;
b) « la liberté n’est pas comme un état immédiat et naturel, elle doit bien plutot étre acquise et

conquise ».

3° Pourquoi la liberté doit-elle étre conquise ?
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[376] SUJET N° 352 - 04PHAALRI1 - 2004 - Série STI AA - LA REUNION - SESSION
NORMALE

Le choix n’est certainement pas (...) un souhait, bien qu’il en soit visiblement fort voisin. [1 n’y a
pas de choix, en effet, des choses impossibles, et si on prétendait faire porter son choix sur elles
on passerait pour insensé; au contraire, il peut y avoir souhait de choses impossibles, par
exemple de I'immortalité. D’autre part, le souhait peut porter sur des choses qu’on ne saurait
d’aucune maniere mener a bonne fin par soi-méme, par exemple faire que tel acteur ou tel athlete
remporte la victoire ; au contraire, le choix ne s’exerce jamais sur de pareilles choses, mais
seulement sur celles qu’on pense pouvoir produire par ses propres moyens. En outre, le souhait
porte plutdt sur la fin, et le choix, sur les moyens pour parvenir a la fin : par exemple, nous
souhaitons étre en bonne santé, mais nous choisissons les moyens qui nous feront étre en bonne
santé ; nous pouvons dire encore que nous souhaitons d’étre heureux, mais il est inexact de dire
que nous choisissons de I’étre : car, d’une fagon générale, le choix porte, selon toute apparence,
sur les choses qui dépendent de nous.

ARISTOTE
QUESTIONS :
1° Comment Aristote établit-il la distinction qui structure le texte ?

2° Expliquez :

a) « si on prétendait faire porter son choix sur [des choses impossibles] on passerait pour
insensé » ;

b) « le choix [s’exerce] seulement sur celles qu’on pense pouvoir produire par ses propres
moyens » ;

¢) « le souhait porte plutot sur la fin, et le choix, sur les moyens pour parvenir a la fin ».

3° Etre libre, est-ce souhaiter ou choisir ?
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[377] SUJET N° 353 - 04PHLACI - 2004 - Série L - ANTILLES - SESSION NORMALE

Chacun de nous est un corps soumis aux mémes lois que toutes les autres portions de matiere. Si
on le pousse, il avance ; si on le tire, il recule, si on le souléve et qu’on I’abandonne, il retombe.
Mais, a coté de ces mouvements qui sont provoqués mécaniquement par une cause extérieure, il
en est d’autres qui semblent venir du dedans et qui tranchent sur les précédents par leur caractere
imprévu : on les appelle « volontaires ». Quelle en est la cause ? C’est ce que chacun de nous
désigne par les mots « je » ou « moi ». Et qu’est-ce que le moi ? Quelque chose qui parait, a tort
ou a raison, déborder de toutes parts le corps qui y est joint, le dépasser dans I’espace aussi bien
que dans le temps. Dans I’espace d’abord, car le corps de chacun de nous s’arréte aux contours
précis qui le limitent, tandis que par notre faculté de percevoir, et plus particulierement de voir,
nous rayonnons bien au-dela de notre corps: nous allons jusqu’aux étoiles. Dans le temps
ensuite, car le corps est matiére, la matic¢re est dans le présent et, s’il est vrai que le passé y laisse
des traces, ce ne sont des traces de passé que pour une conscience qui les apergoit et qui
interpréte ce qu’elle apergoit a la lumiere de ce qu’elle se remémore : la conscience, elle, retient
ce passé€, I’enroule sur lui-méme au fur et a mesure que le temps se déroule et prépare avec lui un
avenir qu’elle contribuera a créer.

BERGSON, L Energie spirituelle
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[378] SUJET N° 354 - 04PHESACI - 2004 - Série ES - ANTILLES - SESSION NORMALE

La patrie ne peut subsister sans la liberté, ni la liberté sans la vertu, ni la vertu sans les citoyens ;
vous aurez tout si vous formez des citoyens ; sans cela vous n’aurez que de méchants esclaves, a
commencer par les chefs de I’Etat. Or former des citoyens n’est pas I’affaire d’un jour ; et pour
les avoir hommes, il faut les instruire enfants. Qu’on me dise que quiconque a des hommes a
gouverner, ne doit pas chercher hors de leur nature une perfection dont ils ne sont pas
susceptibles ; qu’il ne doit pas vouloir détruire en eux les passions, et que I’exécution d’un pareil
projet ne serait pas plus désirable que possible. Je conviendrai d’autant mieux de tout cela, qu’un
homme qui n’aurait point de passions serait certainement un fort mauvais citoyen : mais il faut
convenir aussi que si I’on n’apprend point aux hommes a n’aimer rien, il n’est pas impossible de
leur apprendre a aimer un objet plutdt qu’un autre, et ce qui est véritablement beau, plutot que ce
qui est difforme. Si, par exemple, on les exerce assez tot a ne jamais regarder leur individu que
par ses relations avec le corps de I’Etat, et a n’apercevoir, pour ainsi dire, leur propre existence
que comme une partie de la sienne, ils pourront parvenir enfin a s’identifier en quelque sorte avec
ce plus grand tout, a se sentir membres de la patrie, a I’aimer de ce sentiment exquis que tout
homme isolé n’a que pour soi-méme, a élever perpétuellement leur ame a ce grand objet, et a
transformer ainsi en une vertu sublime, cette disposition dangereuse d’ou naissent tous nos vices.

ROUSSEAU, Sur I’Economie politique
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[379] SUJET N° 355 - 04PHSAGI] - 2004 - Série S - ANTILLES - SESSION NORMALE

Pour la vie quotidienne, dont les buts sont changeants et relatifs, des évidences et des vérités
relatives suffisent. Mais la science cherche des vérités qui sont et restent valables une fois pour
toutes, qui sont et doivent rester valables pour tous, elle cherche, par conséquent, des
vérifications originales et radicales. Si, comme elle doit elle-méme finir par le reconnaitre, la
science ne parvient pas en fait a réaliser un systéme de vérités absolues, et si elle est contrainte de
modifier sans cesse ses vérités, elle n’en obéit pas moins a I'idée d’une vérité absolue ou
rigoureusement attestée, et elle vit donc dans un horizon infini d’approximations qui convergent
vers cette idée. Grace a ces approximations, elle croit pouvoir infiniment dépasser la
connaissance naive et ainsi se dépasser elle-méme.

HUSSERL, Méditations cartésiennes
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[380] SUJET N° 356 - 04PHTEAGI1 - 2004 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION
NORMALE

A quand remets-tu encore le moment de te juger digne des plus grands biens et de ne transgresser
en rien les prescriptions de la raison ? Tu as regu en dépdt les principes, que tu devais t’engager a
mettre en pratique, et tu t’es engagé. Quel maitre attends-tu donc encore, pour t’en remettre a lui
du soin de ton propre redressement ? Tu n’es plus un adolescent, mais te voici un homme fait. Si
maintenant tu donnes dans la négligence et dans la nonchalance, si toujours tu ajoutes les délais
aux délais, si tu remets jour aprés jour le moment fixé pour t’occuper de toi-méme, sans méme
t’en rendre compte tu n’auras fait aucun progres, et c’est en profane (1) que tu traverseras la vie
et la mort. D&s maintenant donc, juge-toi digne de vivre en adulte et en homme qui progresse :
que tout ce qui est manifestement le meilleur soit pour toi une loi inviolable. Que la vie t’apporte
de la peine ou de I’agrément, de la gloire ou de I’obscurité, souviens-toi que c’est I’heure du
combat, qu’il n’y a plus moyen de différer, qu’un seul jour, une seule action commande la ruine
ou le salut de ton progres.

EPICTETE
(1) « profane » : ignorant.
QUESTIONS :
1° A quoi invite ici Epictéte et pour quelles raisons ?
2° Expliquez :
a) « tu as recu en dépdt les principes, que tu devais t’engager a mettre en pratique, et tu t’es
engagé » ;

b) « si tu remets jour apres jour le moment fixé pour t’occuper de toi-méme, sans méme t’en
rendre compte tu n’auras fait aucun progres » ;
¢) « juge-toi digne de vivre en adulte et en homme qui progresse ».

3° Vivre selon la raison, est-ce un combat ?
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[381] SUJET N° 357 - 04PHAAAGI1 - 2004 - Série STI AA - ANTILLES - SESSION
NORMALE

La puissance des lois dépend encore plus de leur propre sagesse que de la sévérité de leurs
ministres, et la volonté publique tire son plus grand poids de la raison qui I’a dictée : c’est pour
cela que Platon (1) regarde comme une précaution tres importante de mettre toujours a la téte des
édits un préambule raisonné qui en montre la justice et I’utilité. En effet, la premiere des lois est
de respecter les lois : la rigueur des chatiments n’est qu’une vaine ressource imaginée par de
petits esprits pour substituer la terreur a ce respect qu’ils ne peuvent obtenir. On a toujours
remarqué que les pays ou les supplices sont les plus terribles, sont aussi ceux ou ils sont le plus
fréquents ; de sorte que la cruauté des peines ne marque guere que la multitude des infracteurs
(2), et qu’en punissant tout avec la méme sévérité, I’on force les coupables de commettre des
crimes pour échapper a la punition de leurs fautes.

ROUSSEAU

(1) La connaissance de la doctrine de Platon n’est pas requise pour I’explication.
(2) « infracteurs » : ceux qui commettent des infractions, qui désobéissent aux lois.

QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée directrice de ce texte et les étapes de son argumentation.

2° Expliquez :

a) « la volonté publique tire son plus grand poids de la raison qui I’a dictée » ;

b) « la premicre des lois est de respecter les lois » ;

c) « I’on force les coupables de commettre des crimes pour échapper a la punition de leurs
fautes ».

3° D’ou vient la force des lois ?
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[382] SUJET N° 358 - 04PHLIPO1 - 2004 - Série L - POLYNESIE - SESSION NORMALE

L’inclination, la tendance au bonheur de leur nature est pour les hommes une obligation et une
raison de prendre soin de ne pas se tromper de bonheur ni de le manquer ; elles les engagent donc
nécessairement a la circonspection, a la délibération et a la prudence dans la conduite des actions
particulieres qui sont les moyens d’obtenir ce bonheur. Quelle que soit la nécessité¢ déterminant a
la poursuite du bonheur authentique, la méme nécessité, dotée de la méme force, établit la
suspension, la délibération et la circonspection envers tout désir qui se présente : le satisfaire,
n’est-ce pas interférer avec notre vrai bonheur et nous en détourner ? Ceci me semble étre le
grand privilege des étres raisonnables ; et je voudrais qu’on se demande sérieusement si la source
et la mise en ceuvre majeures de toute la liberté qu’ont les hommes, qu’ils peuvent acquérir, ou
qui peut leur étre utile, et dont dépend la tournure de leurs actions, ne résident pas en ce qu’ils
peuvent suspendre leurs désirs, et les empécher de déterminer leur volonté a une action jusqu’a ce
qu’ils aient soigneusement et correctement examiné le bien et le mal, autant que I’exige
I’importance de la chose. Ceci, nous sommes capables de le faire ; et quand nous I’avons fait,
nous avons fait notre devoir, tout ce qui est en notre pouvoir, et tout ce qui est effectivement
nécessaire.

LOCKE, Essai sur [’entendement humain
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[383] SUJET N° 359 - 04PHESPY1 - 2004 - Série ES - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Je remarque que nos choix sont toujours faits. Nous délibérons apres avoir choisi, parce que nous
choisissons avant de savoir. Soit un métier : comment le choisit-on ? Avant de le connaitre. Ou je
vois premierement une alerte négligence, et une sorte d’ivresse de se tromper, comme on dit
quelquefois pour les mariages. Mais j’y vois bien aussi une condition naturelle, puisqu’on ne
connait bien un métier qu’apres I’avoir fait longtemps. Bref, notre volonté s’attache toujours, si
raisonnable qu’elle soit, a sauver ce qu’elle peut d’un choix qui ne fut guere raisonnable. Ainsi
nos choix sont toujours derriere nous. Comme le pilote, qui s’arrange du vent et de la vague,
apres qu’il a choisi de partir. Mais disons aussi que presque tous nous n’ouvrons point le paquet
quand nous pourrions. Toujours est-il que chacun autour de nous accuse le destin d’un choix que
lui-méme a fait. A qui ne pourrions-nous pas dire : « C’est toi qui I’a voulu », ou bien, selon
I’esprit de Platon : « C’était dans ton paquet » ?

ALAIN, Idées
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[384] SUJET N° 360 - 04PHSCPOI - 2004 - Série S - POLYNESIE - SESSION NORMALE

C’est la société qui trace a I’individu le programme de son existence quotidienne. On ne peut
vivre en famille, exercer sa profession, vaquer aux mille soins de la vie journaliere, faire ses
emplettes, se promener dans la rue ou méme rester chez soi, sans obéir a des prescriptions et se
plier a des obligations. Un choix s’impose a tout instant ; nous optons naturellement pour ce qui
est conforme a la regle. C’est a peine si nous en avons conscience ; nous ne faisons aucun effort.
Une route a été tracée par la société ; nous la trouvons ouverte devant nous et nous la suivons ; il
faudrait plus d’initiative pour prendre a travers champs. Le devoir, ainsi entendu, s’accomplit
presque toujours automatiquement ; et I’obéissance au devoir, si 1’on s’en tenait au cas le plus
fréquent, se définirait un laisser-aller ou un abandon. D’ou vient donc que cette obéissance
apparait au contraire comme un état de tension, et le devoir lui-méme comme une chose raide et
dure ? C’est évidemment que des cas se présentent ou I’obéissance implique un effort sur soi-
méme. Ces cas sont exceptionnels ; mais on les remarque, parce qu’une conscience intense les
accompagne, comme il arrive pour toute hésitation ; a vrai dire, la conscience est cette hésitation
méme.

BERGSON, Les deux Sources de la morale et de la religion
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[385] SUJET N° 361 - 04PHTEPO1 - 2004 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION
NORMALE

Si tout homme avait suffisamment de sagacité (1) pour percevoir a tout moment le puissant
intérét qui ’oblige a I'observance (2) de la justice et de I’équité, et une force de caractere
suffisante pour persévérer dans une constante adhésion a un intérét général et lointain, en
résistant aux séductions du plaisir et de 1’avantage présents, il n’y aurait jamais eu, dans ce cas,
de choses telles que le gouvernement ou la société politique, mais chacun, en suivant sa liberté
naturelle, aurait vécu en toute paix et en parfaite harmonie avec tous les autres. Ou est le besoin
d’une loi positive, 1a ou la justice naturelle est, en soi, un frein suffisant ? Pourquoi créer des
magistrats, 1a ol n’apparaissent jamais de désordre ou d’iniquité ? Pourquoi réduire notre liberté
naturelle, lorsque, dans tous les cas, son entier exercice se révele innocent et bénéfique ? Il est
évident que, si le gouvernement était totalement inutile, il n’aurait pas lieu d’étre, et que I’unique
fondement du devoir d’allégeance (3) est I’avantage qu’il procure a la société, en préservant la
paix et I’ordre parmi les hommes.

HUME

(1) « sagacité » : intelligence.
(2) « observance » : respect.
(3) « allégeance » : obéissance.

QUESTIONS :
1° Quel est le probleme posé par Hume dans le texte et quelle thése soutient-il ?
2° Expliquez :
a) « persévérer dans une constante adhésion a un intérét général et lointain » ;
b) « en suivant sa liberté naturelle » ;

¢) « le besoin d’une loi positive ».

3° L’intérét est-il le seul fondement du droit ?
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[386] SUJET N° 362 - 04PHLIAN2N - 2004 - Série L - LIBAN - SESSION NORMALE

Ce qu’il y a de plus insensé, c’est de croire que tout ce qui est réglé par les institutions ou les lois
des peuples est juste. Quoi ! Méme les lois des tyrans ? Si les Trente (1) avaient voulu imposer
aux Athéniens des lois, et si tous les Athéniens avaient aimé ces lois dictées par des tyrans,
devrait-on les tenir pour juste ? Le seul droit est celui qui sert de lien a la société, et une seule loi
I’institue : cette loi qui établit selon la droite raison des obligations et des interdictions. Qu’elle
soit écrite ou non, celui qui I’ignore est injuste. Mais si la justice est I’obéissance aux lois écrites
et aux institutions des peuples et si, comme le disent ceux qui le soutiennent, I’utilité est la
mesure de toutes choses, il méprisera et enfreindra les lois, celui qui croira y voir son avantage.
Ainsi plus de justice, s’il n’y a pas une nature pour la fonder ; si ¢’est sur ’utilité qu’on la fonde,
une autre utilité¢ la renverse. Si donc le droit ne repose pas sur la nature, toutes les vertus
disparaissent.

CICERON, Des Lois

(1) Nom donné au gouvernement imposé par les Spartiates apres la défaite d’ Athénes.
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[387] SUJET N° 363 - 04PHESLE]1 - 2004 - Série ES - LIBAN - SESSION NORMALE

Il est extrémement utile de faire souvent réflexion sur les manieres presque infinies dont les
hommes sont liés aux objets sensibles ; et un des meilleurs moyens pour se rendre assez savant
dans ces choses, c’est de s’étudier et de s’observer soi-méme. C’est par I’expérience de ce que
nous sentons dans nous-mémes que nous nous instruisons avec une entiere assurance de toutes les
inclinations des autres hommes, et que nous connaissons avec quelque certitude une grande partie
des passions auxquelles ils sont sujets. Que si (1) nous ajoutons a ces expériences la connaissance
des engagements particuliers ou ils se trouvent et celle des jugements propres a chacune des
passions desquels nous parlerons dans la suite, nous n’aurons peut-étre pas tant de difficultés a
deviner la plupart de leurs actions que les astronomes en ont a prédire les éclipses. Car encore
que les hommes soient libres, il est tres rare qu’ils fassent usage de leur liberté contre leurs
inclinations naturelles et leurs passions violentes.

MALEBRANCHE, La Recherche de la vérite

(1) « Que si nous ajoutons » : si nous ajoutons.
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[388] SUJET N° 364 - 04PHSCLII - 2004 - Série S - LIBAN - SESSION NORMALE

Des chercheurs, qui ne refuse pas de reconnaitre les faits psychanalytiques, mais ne veulent pas
admettre I’inconscient, se tirent d’affaire a I’aide du fait incontesté que la conscience aussi - en
tant que phénomene - présente une large échelle de gradation dans I’intensité ou la clarté. De
méme qu’il y a des processus qui sont conscients d’une fagon tres vive, trés aigué et tres
saisissable, de méme I’expérience vécue nous en présente d’autres qui ne sont conscients que
d’une facon faible et méme a peine discernable ; et les plus faiblement conscients d’entre eux
seraient précisément ceux pour lesquels la psychanalyse prétend employer le terme impropre
d’inconscient. Ces processus seraient néanmoins conscients eux aussi ou "dans la conscience", et
pourraient étre rendus pleinement et fortement conscients si on leur accordait une attention
suffisante.

Pour autant que des arguments puissent avoir une influence sur la décision dans une telle question
qui dépend ou bien d’une convention ou bien de facteurs affectifs, on peut ajouter ici les
remarques suivantes : la référence a une échelle de clarté dans le fait d’étre conscient n’a rien de
contraignant et n’a pas plus de force démonstrative que les propositions de ce genre : il y a tant de
degrés d’éclairement depuis la lumiere la plus vive et aveuglante jusqu’a la faible lueur que, par
conséquent, il n’y a absolument pas d’obscurité. [...] En outre, en subsumant I’imperceptible sous
le conscient (1), on n’aboutit qu’a porter atteinte a la seule et unique certitude immédiate qui soit
dans le psychique. Une conscience dont on ne sait rien, cela me parait beaucoup plus absurde
qu’un psychique inconscient.

FREUD, Le Moi et le ¢a

(1) «en subsumant I’imperceptible sous le conscient » : en comprenant I’imperceptible dans le
conscient.
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[389] SUJET N° 365 - 04PHLIJA1 - 2004 - Série L - JAPON - SESSION NORMALE

Les esprits bouillants, les imaginations ardentes ne s’accommodent pas de I’indolence des
sceptiques. IlIs aiment mieux hasarder un choix que de n’en faire aucun ; se tromper que de vivre
incertains : soit qu’ils se méfient de leurs bras, soit qu’ils craignent la profondeur des eaux, on les
voit toujours suspendus a des branches dont ils sentent toute la faiblesse et auxquelles ils aiment
mieux demeurer accrochés que de s’abandonner au torrent. Ils assurent tout, bien qu’ils n’aient
rien soigneusement examiné : ils ne doutent de rien, parce qu’ils n’en ont ni la patience ni le
courage. Sujets a des lueurs qui les décident, si par hasard ils rencontrent la vérité, ce n’est point
a tatons, c’est brusquement, et comme par révélation. J’ai vu des individus de cette espece
inquiete qui ne concevaient pas comment on pouvait allier la tranquillit¢ d’esprit avec
I’indécision.

« Le moyen de vivre heureux sans savoir qui I’on est, d’ou I’on vient, ou I’on va, pourquoi I’on
est venu ! » Je me pique d’ignorer tout cela, sans en étre plus malheureux, répondait froidement
le sceptique : ce n’est point ma faute si j’ai trouvé ma raison muette quand je I’ai questionnée sur
mon état. Toute ma vie j’ignorerai, sans chagrin, ce qu’il m’est impossible de savoir. Pourquoi
regretterai-je des connaissances que je n’ai pu me procurer, et qui, sans doute, ne sont pas fort
nécessaires, puisque j’en suis privé ? J’aimerais autant, a dit un des premiers génies de notre
siecle, m’affliger sérieusement de n’avoir pas quatre yeux, quatre pieds et deux ailes.

DIDEROT, Pensées philosophiques
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[390] SUJET N° 366 - 04PHSCJAT - 2004 - Série S - JAPON - SESSION NORMALE

Déja I’observation a besoin d’un corps de précautions qui conduisent a réfléchir avant de
regarder, qui réforment du moins la premiére vision, de sorte que ce n’est jamais la premicre
observation qui est la bonne. L.’observation scientifique est toujours une observation polémique ;
elle confirme ou infirme une these antérieure, un schéma préalable, un plan d’observation ; elle
montre en démontrant ; elle hiérarchise les apparences; elle transcende I’'immédiat; elle
reconstruit le réel aprés avoir reconstruit ses schémas. Naturellement, dés qu’on passe de
I’observation a I’expérimentation, le caractére polémique de la connaissance devient plus net
encore. Alors il faut que le phénomene soit trié, filtré, épuré, coulé dans le moule des instruments,
produit sur le plan des instruments. Or les instruments ne sont que des théories matérialisées. Il
en sort des phénomenes qui portent de toutes parts la marque théorique.

BACHELARD, Le nouvel Esprit scientifique
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[391] SUJET N° 367 - 04PHLIGI1 - 2004 - Série L - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Bien que le gouvernement soit une invention trés profitable et méme, dans certaines
circonstances, absolument nécessaire a I’espece humaine, elle n’est pas nécessaire dans toutes les
circonstances, et les hommes ne sont pas dans I’impossibilité de maintenir un certain temps la
société sans avoir recours a cette invention. Ils sont, c’est vrai, toujours plus enclins a préférer
I’intérét présent a celui qui est distant et éloigné, et il ne leur est pas facile de résister a la
tentation d’un bien dont ils peuvent profiter immédiatement, parce qu’ils craignent un mal qui se
trouve au loin ; mais cette faiblesse, cependant, se fait moins remarquer quand les possessions et
les plaisirs de la vie sont peu nombreux et de peu de valeur, ainsi qu’ils le sont toujours dans
I’enfance de la société. Un Indien n’est que peu tenté d’en déposséder un autre de sa hutte ou de
lui voler son arc, puisqu’il est déja pourvu des mémes avantages ; quant a la plus grande chance
qui peut, a la péche ou a la chasse, aider 'un plus que I’autre, elle n’est qu’accidentelle et
temporaire et elle ne tendra que faiblement a troubler la société. Et je suis si loin de penser, avec
certains philosophes, que les hommes sont totalement incapables de faire société sans
gouvernement, que j’affirme que les premiers rudiments de gouvernement ne résultent pas de
querelles entre hommes d’une méme société, mais entre hommes de sociétés différentes.

HUME, Traité de la nature humaine
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[392] SUJET N° 368 - 04PHSCGI11 - 2004 - Série S - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Il existe une loi vraie, c’est la droite raison, conforme a la nature, répandue dans tous les étres,
toujours d’accord avec elle-méme, non sujette a périr, qui nous appelle impérieusement a remplir
notre fonction, nous interdit la fraude et nous en détourne. L’honnéte homme n’est jamais sourd a
ses commandements et a ses défenses ; ils sont sans actions sur le pervers. A cette loi nul
amendement n’est permis, il n’est licite de I’abroger ni en totalité ni en partie. [...] Cette loi n’est
pas autre a Athénes, autre a Rome, autre aujourd’hui, autre demain, c’est une seule et méme loi
éternelle et immuable, qui régit toutes les nations et en tout temps, il y a pour I’enseigner et la
prescrire a tous un dieu unique: conception, délibération, mise en vigueur de la loi lui
appartiennent également. Qui n’obéit pas a cette loi s’ignore lui-méme et, parce qu’il aura
méconnu la nature humaine, il subira par cela méme le plus grand chatiment, méme s’il échappe
aux autres supplices.

CICERON, De la République
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[393] SUJET N° 369 - 04PHTEGI1 - 2004 - Série TECHN. - ETRANGER GROUPE 1 -
SESSION NORMALE

Il semble, a premicre vue, que de tous les animaux qui peuplent le globe terrestre, il n’y en ait pas
un a I’égard duquel la nature ait usé de plus de cruauté qu’envers I’homme : elle I’a accablé de
besoins et de nécessités innombrables et 1’a doté¢ de moyens insuffisants pour y subvenir. Chez
les autres créatures, ces deux éléments se compensent I’un I"autre. Si nous regardons le lion en
tant qu’animal carnivore et vorace, nous aurons tot fait de découvrir qu’il est trés nécessiteux ;
mais si nous tournons les yeux vers sa constitution et son tempérament, son agilité, son courage,
ses armes et sa force, nous trouverons que ces avantages sont proportionnés a ses besoins. Le
mouton et le beeuf sont privés de tous ces avantages, mais leurs appétits sont modérés et leur
nourriture est d’une prise facile. Il n’y a que chez ’homme que I’on peut observer a son plus haut
degré d’achévement cette conjonction, qui n’est pas naturelle, de la faiblesse et du besoin.

[...] Ce n’est que par la société qu’il est capable de suppléer a ses déficiences et de s’élever a une
égalité avec les autres créatures, voire d’acquérir une supériorité sur elles. Par la société, toutes
ses infirmités sont compensées et, bien qu’en un tel état ses besoins se multiplient sans cesse,
néanmoins ses capacités s’accroissent toujours plus et le laissent, a tous points de vue, plus
satisfait et plus heureux qu’il ne pourrait jamais le devenir dans sa condition sauvage et solitaire.

HUME
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et les étapes de son argumentation.
2° En vous appuyant sur le texte, répondez aux questions suivantes :
a) qu’est-ce qui distingue I’homme des autres animaux ?

b) pourquoi le mouton et le beeuf ne sont-ils pas désavantagés par rapport au lion ?

3° Qu’est-ce que la vie en société apporte a ’homme ?
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[394] SUJET N° 370 - 04PHLIME3 - 2004 - Série L - METROPOLE - SESSION REMPL.

Quand quelqu’un ne trouve pas beau un édifice, un paysage, un poeéme, il ne se laisse pas imposer
intérieurement ’assentiment par cent voix, qui toutes louent ces choses. Certes il peut faire
comme si cela lui plaisait a lui aussi, afin de ne pas passer pour dépourvu de gofit et il peut méme
commencer a douter d’avoir assez formé son golt a la connaissance d’un nombre suffisant de
choses de ce genre (tout de méme que celui qui croit de loin voir une forét, tandis que d’autres
apercoivent une ville, doute du jugement de sa propre vue). Mais ce qu’il voit bien clairement,
c’est que I’assentiment d’autrui ne constitue pas une preuve valable pour le jugement sur la
beauté. Et si d’autres peuvent voir et observer pour lui, et si ce que beaucoup ont vu d’'une méme
maniere peut constituer une raison démonstrative suffisante pour lui au point de vue théorique et
par conséquent logique, méme s’il croit avoir vu autrement, en revanche jamais ce qui a plu a un
autre ne saurait servir de fondement a un jugement esthétique. Le jugement d’autrui défavorable a
notre égard peut sans doute a bon droit nous rendre incertain sur le notre, mais il ne saurait jamais
nous convaincre qu’il n’est pas légitime. Ainsi il n’existe aucune raison démonstrative empirique
pour imposer le jugement de gott a quelqu’un.

KANT, Critique de la faculté de juger
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[395] SUJET N° 371 - 4PHESMELRGI13 - 2004 - Série ES - METROPOLE - SESSION
REMPL.

Le magistrat n’a pas a se soucier du bien des ames, ni de leurs affaires dans I’autre monde. Si on
I’institue, et si on lui confie le pouvoir, c’est seulement pour que les hommes puissent vivre en
paix et en sécurité en société les uns avec les autres. En outre, il est évident que si le magistrat
ordonne la pratique des vertus, ce n’est pas parce qu’elles sont vertueuses et qu’elles obligent en
conscience, ni parce qu’elles sont des devoirs que I’homme doit a Dieu, ni parce qu’elles sont la
voie qu’il faut suivre pour obtenir sa grace et sa faveur, mais seulement parce qu’elles sont
avantageuses a I’homme dans ses rapports avec ses semblables, et parce que la plupart d’entre
elles sont des liens et des noeuds fort solides pour la société, et qu’on ne saurait les relacher sans
ruiner tout 1’édifice.

Pour d’autres actions, qui n’ont pas une telle influence sur I’Etat, il peut bien s’agir de vices que
I’on reconnait pour tels a I’égard des autres - comme la convoitise, la désobéissance aux parents,
I’ingratitude, la méchanceté, le désir de revanche et bien d’autres encore - mais le magistrat ne
tire jamais le glaive pour les combattre.

LOCKE, Essai sur la toléerance
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[396] SUJET N° 372 - 4PHSCME3 - 2004 - Série S - METROPOLE - SESSION REMPL.

Communément I’on entend pas par loi autre chose qu’un commandement, que les hommes
peuvent également exécuter ou négliger, attendu qu’il contient la puissance de I’homme dans des
limites déterminées au-dela desquels cette puissance s’étend, et ne commande rien qui dépasse
ses forces ; il semble que 1’on doive définir la loi comme une régle de vie que I’homme s’ impose
a lui-méme ou impose a d’autres pour une fin quelconque. Toutefois, comme la vraie fin des lois
n’apparait d’ordinaire qu’a un petit nombre et que la plupart des hommes sont a peu pres
incapables de la percevoir, leur vie étant d’ailleurs fort peu conforme a la Raison, les législateurs
ont sagement institué¢ une autre fin bien différente de celle qui suit nécessairement de la nature
des lois ; il promettent aux défenseurs des lois ce que le vulgaire (1) aime le plus, tandis qu’ils
menacent leurs violateurs de ce qu’ils redoutent le plus. Ils se sont ainsi efforcés de contenir le
vulgaire dans la mesure ou il est possible de le faire, comme on contient un cheval a I’aide d’un
frein. De la cette conséquence qu’on a surtout tenu pour loi une régle de vie prescrite aux
hommes par le commandement d’autres hommes, si bien que, suivant le langage courant, ceux
qui obéissent aux lois, vivent sous I’empire de la loi et qu’ils semblent étre asservis. Il est trés
vrai que celui qui rend a chacun le sien par crainte du gibet, agit par le commandement d’autrui et
est contraint par le mal qu’il redoute ; on ne peut dire qu’il soit juste ; mais celui qui rend a
chacun le sien parce qu’il connait la vraie raison des lois et leur nécessité, agit en constant accord
avec lui-méme et par son propre décret, non par le décret d’autrui ; il mérite donc étre appelé
juste.

SPINOZA, Traité théologico-politique

(1) « le vulgaire » : le commun des hommes.
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[397] SUJET N° 373 - 4PHTEME3 - 2004 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
REMPL.

Nous pouvons observer que cette uniformité du genre humain n’empéche pas qu’il n’y ait
beaucoup de diversité dans les sentiments de beauté et de valeur, et que 1’éducation, la coutume,
le préjugé, le caprice et ’humeur modifient fréquemment notre golit. Vous ne convaincrez jamais
un homme a qui la musique italienne n’est pas familiére et dont I’oreille n’est pas habituée a
suivre les complications de cette musique, qu’un air écossais n’est pas préférable. Vous n’avez
méme pas un seul argument, autre que votre propre golt, que vous puissiez employer pour
soutenir votre cause ; et votre adversaire trouvera toujours en son go(it personnel un argument
plus convaincant en faveur de I’opinion contraire. Si vous étes sages, chacun de vous accordera
que I’autre peut avoir raison ; et comme il y a de nombreux exemples de cette diversité de goft,
vous reconnaitrez ensemble que beauté et valeur sont purement relatives et dépendent d’un
sentiment agréable produit par un objet dans un esprit particulier conformément a la constitution
et a la structure propre de cet esprit.

HUME
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée centrale du texte et son argumentation.
2° Expliquez :
a) « I’éducation, la coutume, le préjugé, le caprice et I’humeur modifient fréquemment notre
golt » ;

b) « vous n’avez méme pas un seul argument, autre que votre propre golt, que vous puissiez
employer pour soutenir votre cause » ;

¢) « beauté et valeur [...] dépendent d’un sentiment agréable produit par un objet dans un esprit
particulier ».

3° Est-il vrai que les hommes ne puissent s’entendre sur la valeur et la beauté d’une ceuvre d’art ?
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[398] SUJET N° 374 - APHMEREMACEI - 2004 - Série TMD - METROPOLE - SESSION
REMPL.

C’est beaucoup que d’avoir fait régner I’ordre et la paix dans toutes les parties de la république ;
c’est beaucoup que I’Etat soit tranquille et la loi respectée : mais si on ne fait rien de plus il y aura
dans tout cela plus d’apparence que de réalités, et le gouvernement se fera difficilement obéir s’il
se borne a I’obéissance. S’il est bon de savoir employer les hommes tels qu’ils sont, il vaut
beaucoup mieux encore les rendre tels qu’on a besoin qu’ils soient ; 1’autorité la plus absolue est
celle qui pénetre jusqu’a I’intérieur de I’homme, et ne s’exerce pas moins sur la volonté que sur
les actions. Il est certain que les peuples sont a la longue ce que le gouvernement les fait étre.
Guerriers, citoyens, hommes, quand il le veut : populace et canaille, quand il lui plait : et tout
prince qui méprise ses sujets se déshonore lui-méme en montrant qu’il n’a pas su les rendre
estimables. Formez donc des hommes si vous voulez commander a des hommes : si vous voulez
qu’on obéisse aux lois, faites qu’on les aime, et que pour faire ce qu’on doit, il suffise de songer
qu’on le doit faire.

ROUSSEAU
QUESTIONS :
1° Quelle est I’idée principale et quelles sont les étapes de son développement ?
2° Expliquez :
a) « I’autorité la plus absolue est celle qui pénétre jusqu’a I’intérieur de I’homme » ;
b) « guerriers, citoyens, hommes, quand il le veut : populace et canaille, quand il lui plait » ;

¢) « formez donc des hommes si vous voulez commander a des hommes ».

3° Revient-il a I’Etat de faire aimer la loi ?
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[399] SUJET N° 375 - 4PHLIPO2 - 2004 - Série L - POLYNESIE - SESSION REMPL.

L’histoire nous enseigne qu’a chaque moment il a existé autre chose ; la philosophie s’efforce au
contraire de nous élever a cette idée que de tout temps la méme chose a été, est et sera. En réalité
I’essence de la vie humaine comme de la nature est tout entiere présente en tout lieu, a tout
moment, et n’a besoin, pour étre reconnue jusque dans sa source, que d’une certaine profondeur
d’esprit. Mais I’histoire espere suppléer a la profondeur par la largeur et par I’étendue : tout fait
présent n’est pour elle qu’un fragment, que doit compléter un passé d’une longueur infinie et
auquel se rattache un avenir infini lui-méme. Tel est I’origine de 1’opposition entre les esprits
philosophiques et historiques : ceux-la veulent sonder, ceux-ci veulent énumérer jusqu’au bout.
[...] La multiplicité n’est que phénomene, et les faits extérieurs, simples formes du monde
phénoménal, n’ont par la ni réalité ni signification immédiate. Vouloir en donner une explication
et une interprétation directe équivaut donc a vouloir distinguer dans les contours d’un nuage des
groupes d’hommes et d’animaux. Ce que raconte I’histoire n’est en fait que le long réve, le songe
lourd et confus de I’humanité.

SCHOPENHAUER, Le Monde comme volonté et comme représentation
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[400] SUJET N° 376 - PHSCPO3 - 2004 - Série S - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Tout animal a des idées puisqu’il a des sens, il combine méme ses idées jusqu’a un certain point,
et ’homme ne differe a cet égard de la béte que du plus au moins : quelques philosophes ont
méme avancé qu’il y a plus de différence de tel homme a tel homme que de tel homme a telle
béte ; ce n’est donc pas tant I’entendement qui fait parmi les animaux la distinction spécifique de
I’homme que sa qualité d’agent libre. La nature commande a tout animal, et la béte obéit.
L’homme éprouve la méme impression, mais il se reconnait libre d’acquiescer, ou de résister ; et
c’est surtout dans la conscience de cette liberté que se montre la spiritualité de son dme : car la
physique explique en quelque mani¢re le mécanisme des sens et la formation des idées ; mais
dans la puissance de vouloir ou plutdt de choisir, et dans le sentiment de cette puissance on ne
trouve que des actes purement spirituels, dont on n’explique rien par les lois de la mécanique.

ROUSSEAU, Discours sur l’origine et les fondements de [’inégalité parmi les hommes
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[401] SUJET N° 377 - 4PHTEPO3 - 2004 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Le choix judicieux est I’affaire des gens de savoir: par exemple le choix d’un géometre
appartient a ceux qui sont versés dans la géométrie, et le choix d’un pilote a ceux qui connaissent
I’art de gouverner un navire. Car, en admettant méme que, dans certains travaux et certains arts,
des profanes (1) aient voix au chapitre, leur choix en tout cas n’est pas meilleur que celui des
hommes compétents. Par conséquent, en vertu de ce raisonnement, on ne devrait pas abandonner
a la masse des citoyens la haute main sur les élections de magistrats (2). Mais peut-étre cette
conclusion n’est-elle pas du tout pertinente, si la multitude a laquelle on a affaire n’est pas d’un
niveau par trop bas (car, bien que chaque individu pris séparément puisse étre plus mauvais juge
que les gens de savoir, tous, une fois réunis en corps, ne laisseront pas d’étre de meilleurs juges
que ces derniers, ou du moins pas plus mauvais), et aussi parce que il y a certaines réalisations
pour lesquelles leurs auteurs ne sauraient étre seul juge ni méme le meilleur juge : nous voulons
parler de ces arts dont les productions peuvent étre appréciées en connaissance de cause méme
par des personnes étrangeres a I’art en question : ainsi la connaissance d’une maison n’appartient
pas seulement a celui qui I’a construite ; mais meilleur juge encore sera celui qui I'utilise (en
d’autres termes le maitre de maison), et le pilote portera sur un gouvernail une meilleure
appréciation qu’un charpentier, et I’invité jugera mieux un bon repas que les cuisiniers.

ARISTOTE

(1) « profanes » : ici, les ignorants.
(2) « magistrats » : ici, les représentants politiques.

QUESTIONS :
1° En étudiant le raisonnement d’ Aristote, dégagez la thése qu’il soutient.
2° Expliquez :
a) « Le choix judicieux est I’affaire des gens de savoir » ;
b) « si la multitude a laquelle on a affaire n’est pas d’un niveau par trop bas » ;

¢) « mais meilleur juge encore sera celui qui ’utilise ».

3° Est-ce au peuple qu’il appartient de faire les lois ?

- 401 -



[402] SUJET N° 378 - 4PHLAC3 - 2004 - Série L - ANTILLES - SESSION REMPL.

C’est le futur qui décide si le passé est vivant ou mort. Le passé, en effet, est originellement
projet, comme le surgissement actuel de mon étre. Et, dans la mesure méme ou il est projet, il est
anticipation ; son sens lui vient de I’avenir qu’il préesquisse. Lorsque le passé glisse tout entier au
passé, sa valeur absolue dépend de la confirmation ou de I’infirmation des anticipations qu’il
était. Mais c’est précisément de ma liberté actuelle qu’il dépend de confirmer le sens de ces
anticipations, en les reprenant a son compte, c’est-a-dire en anticipant, a leur suite, ’avenir
qu’elles anticipaient ou de les infirmer en anticipant simplement un autre avenir. Ainsi I’ordre de
mes choix d’avenir va déterminer un ordre de mon passé et cet ordre n’aura rien de
chronologique. Il y aura d’abord le passé toujours vivant et toujours confirmé : mon engagement
d’amour, tels contrats d’affaires, telle image de moi-méme a quoi je suis fidele. Puis le passé
ambigu qui a cessé de me plaire et que je retiens par un biais : par exemple, ce costume que je
porte - et que j'achetai a une certaine époque ou j’avais le golt d’étre a la mode - me déplait
souverainement a présent et, de ce fait, le passé ou je I’ai choisi est véritablement mort. Mais
d’autre part mon projet actuel d’économie est tel que je dois continuer a porter ce costume plutot
que d’en acquérir un autre. Dés lors il appartient a un passé mort et vivant a la fois.

SARTRE, L Etre et le néant
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[403] SUJET N° 379 - 4PHESAC3 - 2004 - Série ES - ANTILLES - SESSION REMPL.

Si, comme je le crois, les sentiments moraux ne sont pas innés, mais acquis, ils n’en sont pas
moins, pour cela, naturels. Il est naturel & I’lhomme de parler, de raisonner, de batir des villes, de
cultiver le sol, quoique ce soient la des facultés acquises. Les sentiments moraux, a la vérité, ne
font pas partie de notre nature, si on entend par la qu’ils devraient étre présents chez nous tous, a
un degré appréciable quelconque ; fait regrettable, sans doute, et reconnu par ceux qui croient le
plus fortement a I’origine transcendante de ces sentiments. Cependant, comme les autres
aptitudes acquises, la faculté morale, si elle ne fait pas partie de notre nature, s’y développe
naturellement ; comme les autres facultés, elle est capable de prendre naissance spontanément, et,
tres faible au début, elle peut étre portée par la culture a un haut degré de développement.
Malheureusement aussi, en recourant autant qu’il est nécessaire aux sanctions extérieures et en
utilisant I’influence des premieéres impressions, on peut la développer dans n’importe quelle
direction, ou presque ; en sorte qu’il n’y a guére d’idée, si absurde ou si malfaisante qu’elle soit,
qu’on ne puisse imposer a I’esprit humain en lui donnant, par le jeu de ces influences, toute
I’autorité de la conscience.

MILL, De I’ Utilitarisme
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[404] SUJET N° 380 - 4PHSAG2 - 2004 - Série S - ANTILLES - SESSION REMPL.

La raison ne voit que ce qu’elle produit elle-méme d’apres ses propres plans et elle doit prendre
les devants avec les principes qui déterminent ses jugements, suivant des lois immuables, elle
doit obliger la nature a répondre a ces questions et ne pas se laisser conduire pour ainsi dire en
laisse par elle; car autrement, faites au hasard et sans aucun plan tracé d’avance, nos
observations ne se rattacheraient point a une loi nécessaire, chose que la raison demande et dont
elle a besoin. Il faut donc que la raison se présente a la nature tenant, d’une main, ses principes
qui seuls peuvent donner aux phénomenes concordant entre eux I’autorité de la loi, et de 1’autre,
I’expérimentation qu’elle a imaginée d’apres ses principes, pour étre instruite par elle, il est vrai,
mais non pas comme un écolier qui se laisse dire tout ce qui plait au maitre, mais, au contraire,
comme un juge en fonctions qui force les témoins a répondre aux questions qu’il leur pose.

KANT, Critique de la raison pure
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[405] SUJET N° 381 - 4PHTEAGS3 - 2004 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION REMPL.

Si nous considérons combien sont petites les différences de force ou de connaissance entre les
hommes mirs, et combien il est facile aux plus faibles, par la force ou I’esprit, ou les deux, de
détruire entierement le pouvoir du plus fort (car il ne faut que peu de force pour oter la vie a un
homme) on peut conclure que les hommes considérés dans le simple état de nature, devraient
reconnaitre qu’ils sont égaux entre eux ; et que celui qui s’en contente, peut passer pour modéré.
D’autre part, si I’on considere la grande différence qui existe entre les hommes, différence qui
provient de la diversité¢ de leurs passions, et combien certains sont pleins de vaine gloire et
esperent obtenir préséance et supériorité sur leurs semblables, non seulement quand ils sont
égaux en pouvoir, mais aussi quand ils sont inférieurs, il faut obligatoirement reconnaitre qu’il
doit nécessairement s’ensuivre que ceux qui sont modérés et ne recherchent rien d’autre que
I’égalité naturelle, seront inévitablement exposés a la force des autres qui tenteront de les
dominer. Et de la inévitablement procédera une méfiance générale en I’espéce humaine et la
crainte mutuelle des uns et des autres.

HOBBES
QUESTIONS :
1° En étudiant la structure du raisonnement de I’auteur, dégagez sa thése.
2° Expliquez :
a) « les hommes considérés dans le simple état de nature, devraient reconnaitre qu’ils sont égaux
entre eux » ;
b) « la grande différence [...] qui provient de la diversité de leurs passions » ;

¢) « une méfiance générale en I’espece humaine et la crainte mutuelle des uns et des autres ».

3° L’égalité n’est-elle que naturelle ?
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[406] SUJET N° 382 - 4PHESASI - 2004 - Série ES - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

Tous les hommes sont sensibles a la nécessité de la justice pour maintenir la paix et I’ordre, et
tous les hommes sont sensibles a la nécessité de la paix et de I’ordre pour maintenir la société. En
dépit de cette forte et évidente nécessité, telle est cependant la fragilité ou la perversité de notre
nature qu’il est impossible aux hommes de rester fidelement et infailliblement sur le chemin de la
justice. Des circonstances extraordinaires se produisent qui ameénent un homme a plutdt trouver
ses intéréts défendus par la fraude et le vol qu’a étre choqué par la fracture que son injustice crée
dans I'union sociale. Mais beaucoup plus souvent, il se trouve détourné de ses intéréts supérieurs,
importants mais lointains, par 1’apparence du présent, ses tentations €tant souvent trés frivoles.
Cette grande faiblesse est incurable dans la nature humaine.

Les hommes doivent donc s’ingénier a pallier ce qu’ils ne peuvent guérir. Il leur faut instituer des
personnes qu’ils nomment magistrats, dont la fonction spécifique est de promulguer les décrets
de I’équité, d’en punir les transgresseurs, de fustiger (1) la fraude et la violence, et de contraindre
les hommes, bien que récalcitrants, a suivre leurs intéréts réels et permanents. En un mot,
I’obéissance est un nouveau devoir qu’il faut inventer afin de supporter celui de la justice ; et les
liens de 1’équité doivent étre renforcés par ceux de I’assujettissement.

HUME, De [’Origine du gouvernement

(1) « Fustiger » signifie dans ce texte « corriger ».
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[407] SUJET N° 383 - 4PHLIASI - 2004 - Série L - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

Toute morale est contraire au laisser-aller, c’est une tyrannie qui s’exerce sur la « nature » et
aussi sur la « raison » ; ce n’est pas pour autant une objection, & moins qu’on ne veuille décréter
au nom de quelque autre morale I’interdiction de toute tyrannie et de toute déraison. L’essentiel
de toute morale, ce qui en fait la valeur inestimable c’est qu’elle est une longue contrainte. [...] Il
faut se souvenir que c’est toujours par I’effet d’une contrainte que le langage est parvenu a
acquérir vigueur et liberté : contrainte métrique, tyrannie de la rime et du rythme. Que de peines
se sont données dans toutes les nations les poctes et les orateurs, sans en excepter quelques
prosateurs de nos jours, dont I'oreille est d’une exigence inexorable ! [...] Si étrange que cela
puisse sembler, tout ce qui existe et a jamais existé sur la terre, en fait de liberté, de finesse,
d’audace, de danse et de magistrale assurance, que ce soit dans la pensée proprement dite, dans
I’art de gouverner, de parler ou de convaincre, dans les arts ou dans les morales, n’a jamais pu
fleurir que sous la tyrannie de ces « lois arbitraires ». Et je le dis trés sérieusement, selon toute
apparence c’est la contrainte qui est la nature ou le naturel, et non pas le laisser-aller. Tout artiste
sait par expérience combien il est loin du sentiment du laisser-aller, quand il est dans 1’état qui lui
est le plus « naturel », I’état d’inspiration, ou en pleine liberté il ordonne, dispose, agence et
construit. Avec quelle rigueur et quelle précision délicate il obéit justement alors a de multiples
lois dont la rigueur et la précision le mettraient au défi de les formuler en concepts ; comparé a
ces lois, le concept le plus ferme a quelque chose de flottant, de complexe, d’équivoque. Pour le
dire encore une fois, il semble que I’essentiel « au ciel et sur la terre » soit d’obéir longuement et
toujours dans le méme sens ; il en résulte, il finit toujours par en résulter quelque chose pour quoi
il vaut la peine de vivre: vertu, art, musique, danse, raison, spiritualité, quelque chose
d’illuminant, de raffiné, de fou, de divin.

NIETZSCHE, Par dela Bien et mal
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[408] SUJET N° 384 - 4PHSCASI1 - 2004 - Série S - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

Quand on oppose la société idéale a la société réelle comme deux antagonistes qui nous
entraineraient en des sens contraires, on réalise et on oppose des abstractions. La société idéale
n’est pas en dehors de la société réelle ; elle en fait partie. Bien loin que nous soyons partagés
entre elles comme entre deux poles qui se repoussent, on ne peut pas tenir a I’'une sans tenir a
I’autre. Car une société n’est pas simplement constituée par la masse des individus qui la
composent, par le sol qu’ils occupent, par les choses dont ils se servent, par les mouvements
qu’ils accomplissent, mais, avant tout, par I’idée qu’elle se fait d’elle-méme. Et sans doute, il
arrive qu’elle hésite sur la maniére dont elle doit se concevoir : elle se sent tiraillée en des sens
divergents. Mais ces conflits, quand ils éclatent, ont lieu non entre 1’idéal et la réalité, mais entre
idéaux différents, entre celui d’hier et celui d’aujourd’hui, entre celui qui a pour lui I’autorité de
la tradition et celui qui est seulement en voie de devenir.

DURKHEIM, Les Formes élémentaires de la vie religieuse
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[409] SUJET N° 397 - 3PHLIGI11 - 2003 - Série L - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Les enfants vivent sous I’empire du désir, et c’est surtout chez eux que I’on rencontre la
recherche de I’agréable. Si donc on ne rend pas I’enfant docile et soumis a I’autorité, il ira fort
loin dans cette voie : car dans un étre sans raison, la recherche de I’agréable est insatiable et
s’alimente de tout, et I’exercice méme du désir renforce la tendance innée ; et si ces désirs sont
grands et forts, ils vont jusqu’a chasser le raisonnement. Aussi doivent-ils étre modérés et en petit
nombre et n’étre jamais en conflit avec la raison. Et c’est 1a ce que nous appelons un caractere
docile et maitrisé. Et de méme que I’enfant doit vivre en se conformant aux prescriptions de son
gouverneur, ainsi la partie désirante de I’ame doit-elle se conformer a la raison. C’est pourquoi il
faut que la partie désirante de I’homme modéré soit en harmonie avec la raison, car pour ces deux
facultés le bien est le but visé, et ’homme modéré a le désir des choses qu’on doit rechercher, de
la maniere dont elles doivent I’étre et au moment convenable, ce qui est également la fagon dont
la raison I’ordonne.

ARISTOTE, Ethique a Nicomaque
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[410] SUJET N° 398 - 3PHESGI11 - 2003 - Série ES - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Il est impossible de poursuivre dans la pratique de la contemplation de quelque genre de beauté
que ce soit sans étre fréquemment obligé de faire des comparaisons entre les nombreuses sortes et
degrés de réussite, et d’estimer leurs proportions les unes par rapport aux autres. Un homme qui
n’a point I’occasion de comparer les différents genres de beauté est bien entendu disqualifié¢ pour
émettre une opinion concernant un objet qui lui est présenté. Par la comparaison seule nous
déterminons les épithétes relevant de I’éloge ou du blame et apprenons comment en attribuer le
degré approprié a chacun. Le plus indigent des barbouillages exhibe un certain lustre (1) de
couleurs et une certaine exactitude de I’imitation qui peuvent passer pour des beautés et entraine
[...] la plus haute admiration. Les plus vulgaires ballades ne sont pas entierement dépourvues
d’harmonie ou de naturel et nul, a moins d’étre familiarisé avec des beautés supérieures, ne
pourrait déclarer que leurs couplets sont rudes ou leur récit inintéressant. Une beauté trés
inférieure fait souffrir la personne accoutumée aux plus grandes réussites du genre, et se trouve
étre pour cette raison qualifiée de laideur de la méme fagon que I’objet le plus abouti que nous
connaissions est naturellement supposé avoir atteint au pinacle (2) de la perfection et devoir
recevoir les plus grands éloges. Seul celui qui est accoutumé a voir, & examiner et a soupeser les
nombreuses ceuvres admirées, au cours d’époques différentes et au sein de différentes nations
peut estimer le mérite d’un ouvrage expos¢ a sa vue et lui assigner son rang approprié au sein des
productions du génie.

HUME, De la Norme du goiit

(1) « lustre » : éclat.
(2) « pinacle » : sommet.
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[411] SUJET N° 399 - 3PHSCGI11 - 2003 - Série S - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Il'y a un défaut de I’esprit que les Grecs ont désigné sous le nom d’amathia, indocilité (1), c’est-
a-dire difficulté d’apprendre et de s’instruire ; cette disposition parait venir de la fausse opinion
ou I’on est que I’on connait déja la vérité sur I’objet dont il s’agit, car il est certain qu’il y a moins
d’inégalité de capacité entre les hommes, que d’inégalité¢ d’évidence entre ce qu’enseignent les
mathématiciens et ce qui se trouve dans les autres livres. Si donc les esprits des hommes étaient
comme un papier blanc (...), ils seraient également disposés a reconnaitre la vérité de tout ce qui
leur serait présenté suivant une méthode convenable et par de bons raisonnements; mais
lorsqu’ils ont une fois acquiescé a des opinions fausses et les ont authentiquement enregistrées
dans leurs esprits, il est tout aussi impossible de leur parler intelligiblement que d’écrire
lisiblement sur un papier déja barbouillé d’écriture. Ainsi la cause immédiate de I’indocilité est le
préjugé, et la cause du préjugé est une opinion fausse de notre propre savoir.

HOBBES, De la Nature humaine

(1) anglais indocibility, frangais indocilité : désigne chez une personne le fait d’étre réfractaire a
tout enseignement.
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[412] SUJET N° 400 - 03PHTEGI1 - 2003 - Série TECHN. - ETRANGER GROUPE 1 -
SESSION NORMALE

L’homme doit de bonne heure étre habitué a se soumettre aux prescriptions de la raison. Si en sa
jeunesse on laisse I’homme n’en faire qu’a sa volonté et que rien ne lui est opposé, il conserve
durant sa vie entic¢re une certaine sauvagerie. Et il ne sert en rien a certains d’étre en leur jeunesse
protégés par une excessive tendresse maternelle, car plus tard ils n’en rencontreront que plus de
résistances et ils subiront des €checs des qu’ils s’engageront dans les affaires du monde. C’est
une faute habituelle dans I’éducation des princes que de ne jamais leur opposer dans leur jeunesse
une véritable résistance, parce qu’ils sont destinés a régner. Chez I’homme, en raison de son
penchant pour la liberté, il est nécessaire de polir sa rudesse ; en revanche chez I’animal cela
n’est pas nécessaire en raison de I’instinct.

KANT
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et les étapes de son argumentation.
20
a) Expliquez : « il conserve durant sa vie entiére une certaine sauvagerie » ; Pourquoi ?
b) Pourquoi est-ce une faute, dans I’éducation des princes, « de ne jamais leur opposer dans leur

jeunesse une véritable résistance » ?

3° Une éducation sans contrainte est-elle possible ?
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[413] SUJET N° 401 - PHLIANI - 2003 - Série L - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Or, ceux qui précisément possedent la rectitude dans I’exercice du pouvoir, qu’ils exercent leur
pouvoir avec ou contre le consentement des gouvernés, qu’ils se conforment ou non a des lois
écrites, qu’ils soient riches ou pauvres, il faut, selon notre principe, les considérer comme des
gouvernants, quelle que soit la forme de leur pouvoir, pourvu qu’il se régle sur un art. Il en va de
méme des médecins : nous ne les considérons pas comme moins qualifiés, qu’ils nous soignent
avec notre consentement ou sans lui, par incision ou briillure, ou par I’application de quelque autre
traitement douloureux. IIs ne sont pas moins médecins, qu’ils observent ou non des regles écrites,
qu’ils soient riches ou pauvres ; dans tous les cas, nous ne les en appelons pas moins médecins,
tant que leur surveillance est fondée sur I’art, tant qu’ils nous purgent, ou nous font maigrir par
quelque autre procédé, ou méme nous font prendre de I’embonpoint, avec pour seule fin le bien
de notre corps. Nous leur conservons ce titre, enfin, tant qu’ils améliorent 1’état de notre corps, et
que, chacun pour leur compte, ils sauvegardent par leurs soins leurs patients. Voila de quelle
manicre, & mon avis, et pas autrement, nous devrons décider que c’est la la seule définition
correcte de I"autorité médicale, et de toute autre autorité.

PLATON, Le Politique
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[414] SUJET N° 402 - 3PHSCANI - 2003 - Série S - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

La conscience est le savoir revenant sur lui-méme et prenant pour centre la personne humaine
elle-méme, qui se met en demeure de décider et de se juger. Ce mouvement intérieur est dans
toute pensée : car celui qui ne se dit pas finalement « Que dois-je penser ? » ne peut pas étre dit
penser. La conscience est toujours implicitement morale ; et I'immoralité consiste toujours a ne
point vouloir penser qu’on pense, et a ajourner le jugement intérieur. On nomme bien
inconscients ceux qui ne se posent aucune question d’eux-mémes a eux-mémes. Ce qui n’exclut
pas les opinions sur les opinions et tous les savoir-faire, auxquels il manque la réflexion, c’est-a-
dire le recul en soi-méme qui permet de se connaitre et de se juger, et cela est proprement la
conscience.

Rousseau disait bien que la conscience ne se trompe jamais, pourvu qu’on I’interroge. Exemple :
ai-je été lache en telle circonstance ? Je le saurai si je veux y regarder. Ai-je été juste en tel
arrangement ? Je n’ai qu’a m’interroger : mais j’aime bien mieux m’en rapporter a d’autres.

ALAIN, Définitions
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[415] SUJET N° 403 - 3PHESCEI - 2003 - Série ES - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Il faut un hasard heureux, une chance exceptionnelle, pour que nous notions justement, dans la
réalité présente, ce qui aura le plus d’intérét pour I’historien a venir. Quand cet historien
considérera notre présent a nous, il y recherchera surtout I’explication de son présent a lui, et plus
particulicrement de ce que son présent contiendra de nouveauté. Cette nouveauté, nous ne
pouvons en avoir aucune idée aujourd’hui, si ce doit étre une création. Comment donc nous
réglerions-nous aujourd’hui sur elle pour choisir parmi les faits ceux qu’il faut enregistrer, ou
plutdt pour fabriquer des faits en découpant selon cette indication la réalité présente ? Le fait
capital des temps modernes est ’avénement de la démocratie. Que dans le passé, tel qu’il fut
décrit par les contemporains, nous en trouvions les signes avant-coureurs, c’est incontestable ;
mais les indications peut-étre les plus intéressantes n’auraient été notées par eux que s’ils avaient
su que I’humanité marchait dans cette direction ; or cette direction de trajet n’était pas plus
marquée alors qu’une autre, ou plutdt elle n’existait pas encore, ayant été créée par le trajet lui-
méme, je veux dire par le mouvement en avant des hommes qui ont progressivement congu et
réalisé la démocratie. Les signes avant-coureurs ne sont a nos yeux des signes que parce que nous
connaissons maintenant la course, parce que la course a été effectuée.

BERGSON, La Pensée et le mouvant
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[416] SUJET N° 404 - 3PHSCAGI -2003 - Série S - ANTILLES - SESSION NORMALE

Ce qu’on n’a jamais vu, ce dont on n’a jamais entendu parler, on peut pourtant le concevoir ; et il
n’y arien au-dessus du pouvoir de la pensée, sauf ce qui implique une absolue contradiction.
Mais, bien que notre pensée semble posséder cette liberté illimitée, nous trouverons, en
I’examinant de plus pres, qu’elle est réellement resserrée en de trés étroites limites et que tout ce
pouvoir créateur de I’esprit n’est rien de plus que la facult¢ de composer, de transposer,
d’accroitre ou de diminuer les matériaux que nous apportent les sens et I’expérience. Quand nous
pensons a une montagne d’or, nous joignons seulement deux idées compatibles, or et montagne,
que nous connaissions auparavant. Nous pouvons concevoir un cheval vertueux ; car le sentiment
que nous avons de nous-mémes nous permet de concevoir la vertu ; et nous pouvons unir celle-ci
a la figure et a la forme d’un cheval, animal qui nous est familier. Bref, tous les matériaux de la
pensée sont tirés de nos sens, externes ou internes; c’est seulement leur mélange et leur
composition qui dépendent de I’esprit et de la volonté.

HUME, Enquéte sur [’entendement humain
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[417] SUJET N° 405 - 3PHLACI - 2003 - Série L - ANTILLES - SESSION NORMALE

Chaque homme vise aux mémes buts, qui sont les honneurs et la richesse ; mais ils emploient
pour les atteindre des moyens variés : I’'un la prudence, I’autre la fougue ; I’'un la violence, I’autre
I’astuce ; celui-ci la patience, cet autre la promptitude ; et toutes ces méthodes sont bonnes en soi.
Et I’on voit encore de deux prudents 1’un réussir et I’autre échouer ; et a I’inverse deux hommes
également prosperes qui emploient des moyens opposés. Tout s’explique par les seules
circonstances qui conviennent ou non a leurs procédés. De la résulte que des facons de faire
différentes produisent un méme effet, et de deux conduites toutes pareilles I’une atteint son but,
I’autre fait fiasco. Ainsi s’explique €galement le caractere variable du résultat. Voici quelqu’un
qui se gouverne avec patience et circonspection ; si les choses tournent d’'une maniere sa méthode
est heureuse, son succes assuré ; si elles changent soudain de sens, il n’en tire que ruine parce
qu’il n’a pas su modifier son action. Trés peu d’hommes, quelle que soit leur sagesse, savent
s’adapter a ce jeu ; ou bien parce qu’ils ne peuvent s’écarter du chemin ou les pousse leur nature ;
ou bien parce que, ayant toujours prospéré par ce chemin, ils n’arrivent point a se persuader d’en
prendre un autre. C’est pourquoi I’homme d’un naturel prudent ne sait pas employer la fougue
quand il le faudrait, ce qui cause sa perte. Si tu savais changer de nature quand changent les
circonstances, ta fortune ne changerait point.

MACHIAVEL, Le Prince
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[418] SUJET N° 406 - 3PHESJAT - 2003 - Série ES - JAPON - SESSION NORMALE

La méthode des sciences est caractérisée par une exigence de débat public, qui se présente sous
deux aspects. Le premier est que toute théorie, si inattaquable qu’elle apparaisse a son auteur,
peut et doit inviter a la critique ; [’autre est que, pour éviter les équivoques et les malentendus,
elle doit étre soumise a I’expérience dans des conditions reconnues par tous. C’est seulement si
I’expérimentation peut étre répétée et vérifice par d’autres, qu’elle devient I’arbitre impartial des
controverses scientifiques.

Ce critere de I’objectivité scientifique, d’ailleurs, tous les organismes ou services chargés de
contrdler ou de diffuser la pensée scientifique - laboratoires, congres, publications spécialisées,
etc. - le reconnaissent et I’appliquent. Seul le pouvoir politique, quand il se dresse contre la
liberté de critiquer, mettra en péril une forme de contrdle dont dépend, en définitive, tout progres
scientifique et technique.

On peut montrer par des exemples pourquoi ce sont les méthodes, plutot que les résultats, qui
déterminent ce qui est scientifique. Si un auteur intuitif a écrit un livre contenant des résultats dits
scientifiques que, vu I’état des connaissances a son €poque, rien ne permettait de comprendre ou
de vérifier, dira-t-on pour autant qu’il a écrit un livre de science, méme si, par la suite,
I’expérience prouve que sa théorie était exacte ? La réponse, selon moi, doit étre négative.

POPPER, La Sociéte ouverte et ses ennemis
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[419] SUJET N° 407 - 3PHLIJA1 - 2003 - Série L - JAPON - SESSION NORMALE

Au nombre des choses qui peuvent porter un penseur au désespoir se trouve d’avoir reconnu que
I’illogique est nécessaire a ’homme, et qu’il en nait beaucoup de bien. L’illogique tient si
solidement au fond des passions, du langage, de I’art, de la religion, et généralement de tout ce
qui confére quelque valeur a la vie, que I’on ne saurait I’en arracher sans gater ces belles choses
irréparablement. Ce sont les hommes par trop naifs qui peuvent seuls croire a la possibilité de
transformer la nature humaine en nature purement logique ; mais s’il devait y avoir des degrés
pour approcher ce but, que ne faudrait-il pas laisser perdre chemin faisant | Méme 1’étre le plus
raisonnable a de temps en temps besoin de retrouver la nature, c’est-a-dire le fond illogique de sa
relation avec toutes choses.

NIETZSCHE, Humain, trop humain
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[420] SUJET N° 408 - 3PHESACI - 2003 - Série ES - ANTILLES - SESSION NORMALE

La pensée n’est rien d’« intérieur », elle n’existe pas hors du monde et hors des mots. Ce qui nous
trompe la-dessus, ce qui nous fait croire a une pensé€e qui existerait pour soi avant I’expression,
ce sont les pensées déja constituées et déja exprimées que nous pouvons rappeler a nous
silencieusement et par lesquelles nous nous donnons I’illusion d’une vie intérieure. Mais en
réalité ce silence prétendu est bruissant de paroles, cette vie intérieure est un langage intérieur. La
pensée « pure » se réduit a un certain vide de la conscience, a un veeu instantané. L’intention
significative nouvelle ne se connait elle-méme qu’en se recouvrant de significations déja
disponibles, résultat d’actes d’expression antérieurs. Les significations disponibles s’entrelacent
soudain selon une loi inconnue, et une fois pour toutes un nouvel étre culturel a commencé
d’exister. La pensée et I’expression se constituent donc simultanément.

MERLEAU-PONTY, Phénoménologie de la perception
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[421] SUJET N° 409 - PHSCJAT1 -2003 - Série S - JAPON - SESSION NORMALE

I1 existe une forme d’autorité en vertu de laquelle on commande a des personnes de méme origine
et qui sont de surcroit des hommes libres - c’est celle-la que nous appelons I’autorité politique ; le
gouvernant doit apprendre a I’exercer en étant lui-méme gouverné, comme on apprend a
commander la cavalerie en étant simple cavalier et a étre chef d’armée en servant dans une
armée, et ainsi d’une brigade ou d’une compagnie. C’est pourquoi I’on a raison de dire aussi
qu’on ne peut bien commander si I’on n’a soi-méme été commandé. La perfection propre a ces
deux états est différente, mais, en fait, le bon citoyen doit savoir et pouvoir étre commandé et
commander ; et c’est la perfection méme du citoyen de connaitre le gouvernement des hommes
libres sous ses deux aspects a la fois.

ARISTOTE, Politique
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[422] SUJET N° 410 - 3PHLINDI - 2003 - Série L - INDE - SESSION NORMALE

La société et I’union entre les hommes se conserveront d’autant mieux qu’on manifestera plus de
bienveillance a ceux avec qui on a une union plus étroite. Mais il semble qu’il faut reprendre de
plus haut les principes naturels de la communauté et de la société des hommes. Il en est d’abord
un que I’on voit dans la société¢ du genre humain pris dans son ensemble. Le lien de cette société,
c’est la raison et le langage ; grace a eux, on s’instruit et I’on enseigne, I’on communique, I’on
discute, I’on juge, ce qui rapproche les hommes les uns des autres et les unit dans une sorte de
société naturelle ; rien ne les éloigne plus de la nature des bétes, a qui nous attribuons souvent le
courage, aux chevaux par exemple ou aux lions, mais non pas la justice, I’équité ou la bonté ;
c’est qu’elles ne possedent ni raison ni langage. Cette société est largement ouverte ; elle est
société des hommes avec les hommes, de tous avec tous ; en elle il faut maintenir communs tous
les biens que la nature a produits a I’'usage commun de I’homme ; quant a ceux qui sont distribués
d’apres les lois et le droit civil, qu’on les garde selon ce qui a été décidé par les lois ; quant aux
autres, que I’on respecte la maxime du proverbe grec : « Entre amis, tout est commun. » [...]
Ennius (1) donne un exemple particulier qui peut s’étendre a beaucoup de cas : « L’homme qui
indique aimablement son chemin a un voyageur égaré agit comme un flambeau ou s’allume un
autre flambeau ; il n’éclaire pas moins quand il a allumé I’autre ».

CICERON, Traité des devoirs

(1) Poéte Latin.
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[423] SUJET N° 411 - 3PHSCINI - 2003 - Série S - INDE - SESSION NORMALE

Notre connaissance des vérités, différente en cela de notre connaissance des objets, a un contraire
qui est I’erreur. En ce qui concerne les objets, nous pouvons en avoir connaissance ou ne pas en
avoir connaissance, mais il n’y a pas d’état d’esprit déterminé qui puisse étre qualifié de
connaissance erronée des objets, tant, en tout cas, que nous nous bornons a la connaissance
directe. Tout ce dont nous avons une connaissance directe et immédiate est forcément quelque
chose ; nous pouvons ensuite tirer des déductions fausses de notre connaissance, mais cette
connaissance méme ne peut étre trompeuse. Par conséquent, il n’y a pas deux solutions en ce qui
concerne la connaissance directe. Mais en ce qui concerne la connaissance des vérités, il peut y
avoir deux solutions. Notre croyance peut aller a ce qui est faux aussi bien qu’a ce qui est vrai.
Nous savons que sur de nombreux sujets, des individus différents professent des opinions
différentes et incompatibles ; en conséquence, une partie de nos croyances est totalement erronée.

RUSSELL, Problemes de philosophie
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[424] SUJET N° 412 - 3PHSEINI - 2003 - Série ES - INDE - SESSION NORMALE

Il semble qu’on puisse affirmer que I’homme ne saurait rien de la liberté intérieure s’il n’avait
d’abord expérimenté une liberté qui soit une réalité¢ tangible dans le monde. Nous prenons
conscience d’abord de la liberté ou de son contraire dans notre commerce avec d’autres, non dans
le commerce avec nous-mémes. Avant de devenir un attribut de la pensée ou une qualité de la
volonté, la liberté a été comprise comme le statut de I’homme libre, qui lui permettait de se
déplacer, de sortir de son foyer, d’aller dans le monde et de rencontrer d’autres gens en actes et
en paroles. Il est clair que cette liberté était précédée par la libération : pour étre libre, ’homme
doit s’étre libéré des nécessités de la vie. Mais le statut d’homme libre ne découlait pas
automatiquement de I’acte de libération. Etre libre exigeait, outre la simple libération, la
compagnie d’autres hommes, dont la situation était la méme, et demandait un espace public
commun ou les rencontrer - un monde politiquement organisé, en d’autres termes, ou chacun des
hommes libres pit s’insérer par la parole et par I’action.

ARENDT, La Crise de la culture
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[425] SUJET N° 413 - 03PHTEIN1 - 2003 - Série TECHN. - INDE - SESSION NORMALE

Les actions dont les principes sont en nous dépendent elles-mémes de nous et sont volontaires.

En faveur de ces considérations, on peut, semble-t-il, appeler en témoignage a la fois le
comportement des individus dans leur vie privée et la pratique des législateurs eux-mémes : on
chatie, en effet, et on oblige a réparation ceux qui commettent des actions mauvaises, a moins
qu’ils n’aient agi sous la contrainte ou par une ignorance dont ils ne sont pas eux-mémes causes.
En effet, nous punissons quelqu’un pour son ignorance méme, si nous le tenons pour responsable
de son ignorance, comme par exemple dans le cas d’ébriété ou les pénalités des délinquants sont
doublées, parce que le principe de I’acte réside dans I’auteur de I’action lui-méme, qui était
maitre de ne pas s’enivrer et qui est ainsi responsable de son ignorance.

ARISTOTE
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et son argumentation.
20
a) Comment Aristote distingue-t-il les actions qui « dépendent de nous » et celles qui n’en
dépendent pas ?

b) En vous servant de cette distinction, vous expliquerez les exemples du texte.

3° L’ignorance est-elle toujours une excuse ?
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[426] SUJET N° 414 - PHLIAN2 - 2003 - Série L - LIBAN - SESSION NORMALE

On ne devrait jamais admettre, selon moi, I’excuse qui consiste a atténuer un acte coupable sous
prétexte qu’il est naturel, ou qu’il est inspiré par un sentiment naturel. Il n’a guére été commis de
mauvaises actions qui ne soient parfaitement naturelles, et dont les mobiles n’aient été des
sentiments parfaitement naturels. Par conséquent, cela ne constitue pas une excuse au regard de la
raison, mais il est tout a fait « naturel » que c’en soit une aux yeux d’une foule de gens, car pour
eux I’expression signifie qu’ils éprouvent un sentiment semblable a celui du criminel. Quand ils
disent d’une chose dont ils ne peuvent nier le caractere condamnable, qu’elle est néanmoins
naturelle, ils veulent dire qu’ils peuvent imaginer qu’eux-mémes soient tentés de la commettre.
La plupart des gens éprouvent une indulgence considérable envers toutes les actions dont ils
sentent une source possible a I’intérieur d’eux-mémes, réservant leur rigueur a des actions, peut-
étre moins mauvaises en réalité, dont ils ne peuvent comprendre en aucune maniere qu’on puisse
les commettre. Si une action les persuade (souvent sur des bases trés contestables) que la
personne qui I’a commise ne leur ressemble en rien, il est rare qu’ils mettent beaucoup de soin a
examiner quel degré précis de blame elle mérite, ou méme s’il est justifié de porter sur elle une
condamnation quelconque. Ils mesurent le degré de culpabilité par la force de leur antipathie, et
de la vient que des différences d’opinion et méme des différences de golits ont suscité une
aversion morale aussi intense que les crimes les plus atroces.

MILL, La Nature
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[427] SUJET N° 415 - 3PHSLII - 2003 - Série S - LIBAN - SESSION NORMALE

Manifestement, la liberté ne caractérise pas toute forme de rapports humains et toute espece de
communauté. La ot des hommes vivent ensemble mais ne forment pas un corps politique - par
exemple, dans les sociétés tribales ou dans I’intimité du foyer - les facteurs réglant leurs actions
et leur conduite ne sont pas la liberté, mais les nécessités de la vie et le souci de sa conservation.
En outre, partout ot le monde fait par ’homme ne devient pas scéne pour I’action et la parole -
par exemple dans les communautés gouvernées de maniere despotique qui exilent leurs sujets
dans I’étroitesse du foyer et empéchent ainsi la naissance d’une vie publique - la liberté n’a pas
de réalité mondaine. Sans une vie publique politiquement garantie, il manque a la liberté I’espace
mondain ou faire son apparition. Certes, elle peut encore habiter le coeur des hommes comme
désir, volonté, souhait ou aspiration ; mais le coeur humain, nous le savons tous, est un lieu tres
obscur, et tout ce qui se passe dans son obscurité ne peut étre désigné comme un fait
démontrable. La liberté comme fait démontrable et la politique coincident et sont relatives ’une a
I’autre comme deux cotés d’une méme chose.

ARENDT, La Crise de la culture
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[428] SUJET N° 416 - 3PHESLEI - 2003 - Série ES - LIBAN - SESSION NORMALE

Il est absurde de supposer que I’homme qui commet des actes d’injustice ou d’intempérance ne
souhaite pas étre injuste ou intempérant ; et si, sans avoir I’ignorance pour excuse, on accomplit
des actions qui auront pour conséquence de nous rendre injuste, c’est volontairement qu’on sera
injuste. Il ne s’ensuit pas cependant qu’un simple souhait suffira pour cesser d’étre injuste et pour
étre juste, pas plus que ce n’est ainsi que le malade peut recouvrer la santé, quoiqu’il puisse
arriver qu’il soit malade volontairement en menant une vie intempérante et en désobéissant a ses
médecins : c’est au début qu’il lui était alors possible de ne pas étre malade, mais une fois qu’il
s’est laissé aller, cela ne lui est plus possible, de méme que si vous avez laché une pierre, vous
n’étes plus capable de la rattraper, mais pourtant il dépendait de vous de la jeter et de la lancer,
car le principe de votre acte était en vous. Ainsi en est-il pour I’homme injuste ou intempérant :
au début, il leur était possible de ne pas devenir tels, et c’est ce qui fait qu’ils le sont
volontairement ; et maintenant qu’ils le sont devenus, il ne leur est plus possible de ne pas I’étre.

ARISTOTE, Ethique a Nicomaque
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[429] SUJET N° 417 - 3PHTEPOI - 2003 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION
NORMALE

Ce qui est bien et conforme a I’ordre est tel par la nature des choses et indépendamment des
conventions humaines. Toute justice vient de Dieu, lui seul en est la source ; mais si nous savions
la recevoir de si haut nous n’aurions besoin ni de gouvernement ni de lois. Sans doute il est une
justice universelle émanée de la raison seule ; mais cette justice pour étre admise entre nous doit
étre réciproque. A considérer humainement les choses, faute de sanction naturelle les lois de la
justice sont vaines parmi les hommes ; elles ne font que le bien, du méchant et le mal du juste,
quand celui-ci les observe avec tout le monde sans que personne les observe avec lui. Il faut donc
des conventions et des lois pour unir les droits aux devoirs et ramener la justice a son objet. Dans
I’état de nature, ol tout est commun, je ne dois rien a ceux a qui je n’ai rien promis, je ne
reconnais pour étre a autrui que ce qui m’est inutile. Il n’en est pas ainsi dans I’état civil (1) ou
tous les droits sont fixés par la loi.

ROUSSEAU
(1) « état civil » : état de société.
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée centrale du texte et les étapes de I’argumentation.
2° Expliquez :
a) « il est une justice universelle émanée de la raison seule » ;
b) « faute de sanction naturelle les lois de la justice sont vaines parmi les hommes » ;

¢) « dans I’état civil ou tous les droits sont fixés par la loi ».

3° Faut-il des lois pour que la justice se réalise ?
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[430] SUJET N° 418 - 3PHLIPOI - 2003 - Série L - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Chaque mot de notre langue a beau étre conventionnel, le langage n’est pas une convention, et il
est aussi naturel a ’homme de parler que de marcher. Or, quelle est la fonction primitive du
langage ? C’est d’établir une communication en vue d’une coopération. Le langage transmet des
ordres ou des avertissements. Il prescrit ou il décrit. Dans le premier cas, c’est I’appel a I’action
immédiate ; dans le second, c’est le signalement de la chose ou de quelqu’une de ses propriétés,
en vue de I’action future. Mais, dans un cas comme dans I’autre, la fonction est industrielle,
commerciale, militaire, toujours sociale. Les choses que le langage décrit ont été découpées dans
le réel par la perception humaine en vue du travail humain. Les propriétés qu’il signale sont les
appels de la chose a une activité humaine. Le mot sera donc le méme, comme nous le disions,
quand la démarche suggérée sera la méme, et notre esprit attribuera a des choses diverses la
méme propriété, se les représentera de la méme manicre, les groupera enfin sous la méme idée,
partout ou la suggestion du méme parti a tirer, de la méme action a faire, suscitera le méme mot.
Telles sont les origines du mot et de I’idée.

BERGSON, La Pensée et le mouvant
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[431] SUJET N° 419 - 3PHSCPO1 - 2003 - Série S - POLYNESIE - SESSION NORMALE

La morale est étroitement liée a la politique : elle est une tentative pour imposer a des individus
les désirs collectifs d’un groupe ; ou, inversement, elle est une tentative faite par un individu pour
que ses désirs deviennent ceux de son groupe. Ceci n’est possible, bien entendu, que si ses désirs
ne sont pas trop visiblement contraires a I’intérét général : le cambrioleur peut difficilement
tenter de persuader les gens qu’il leur fait du bien, quoique des ploutocrates (1) fassent des
tentatives de ce genre, et réussissent méme souvent. Quand I’objet de nos désirs peut bénéficier a
tous, il ne parait pas déraisonnable d’espérer que d’autres se joindront a nous ; ainsi le philosophe
qui fait grand cas de la Vérité, de la Bonté et de la Beauté est persuadé qu’il n’exprime pas
seulement ses propres désirs, mais qu’il montre la voie du bonheur a toute I’humanité.
Contrairement au cambrioleur, il peut croire que I’objet de ses désirs a une valeur impersonnelle.
La morale est une tentative pour donner une importance universelle, et non simplement
personnelle, a certains de nos désirs. Je dis «certains» de nos désirs, parce que c’est
manifestement impossible dans certains cas, comme nous I’avons vu pour le cambrioleur.
L’homme qui s’enrichit a la Bourse au moyen de renseignements secrets ne souhaite pas que les
autres soient également bien informés : la Vérité (dans la mesure ou il en fait cas) est pour lui une
possession privée, et non le bien universel qu’elle est pour le philosophe.

RUSSELL, Science et religion

(1) un ploutocrate : celui qui tire sa puissance de sa richesse.
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[432] SUJET N° 420 - 3PHESPY1 - 2003 - Série ES - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Les poetes sont des hommes qui refusent d’utiliser le langage. Or, comme c’est dans et par le
langage congu comme une certaine espece d’instrument que s’opére la recherche de la vérité, il
ne faut pas s’imaginer qu’ils visent a discerner le vrai ni a I’exposer. Ils ne songent pas non plus a
nommer le monde et, par le fait, ils ne nomment rien du tout, car la nomination implique un
perpétuel sacrifice du nom a I’objet nommé : le nom s’y révele I’inessentiel, en face de la chose
qui est essentielle. IIs ne parlent pas ; ils ne se taisent pas non plus : c’est autre chose. En fait, le
poete s’est retiré d’un seul coup du langage-instrument ; il a choisi une fois pour toutes I’attitude
poétique qui considere les mots comme des choses et non comme des signes. Car I’ambiguité du
signe implique qu’on puisse a son gré le traverser comme une vitre et poursuivre a travers lui la
chose signifiée ou tourner son regard vers sa réalité et le considérer comme objet. L’homme qui
parle est au-dela des mots, prés de I'objet; le poete est en dega. Pour le premier, ils sont
domestiques ; pour le second, ils restent a I’état sauvage. Pour celui-1a, ce sont des conventions
utiles, des outils qui s’usent peu a peu et qu’on jette quand ils ne peuvent plus servir ; pour le
second, ce sont des choses naturelles qui croissent naturellement sur la terre comme I’herbe et les
arbres.

SARTRE, Qu’est-ce que la Littérature ?
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[433] SUJET N° 421 - PHLIRI - 2003 - Série L - LA REUNION - SESSION NORMALE

Vouloir tout régler par des lois, c’est exciter les vices plutot que les corriger. Ce que 1’on ne peut
empécher, il faut nécessairement le permettre, en dépit du dommage qui souvent peut en résulter.
Combien de maux ont leur origine dans le luxe, I’envie, I’avidité, I’ivrognerie et autres passions
semblables ! On les supporte cependant parce qu’on ne peut les empécher par le pouvoir des lois
et bien que ce soient réellement des vices ; encore bien plus la liberté¢ du jugement, qui est en
réalité une vertu, doit-elle étre admise et ne peut-elle étre opprimée. Ajoutons qu’elle n’engendre
pas d’inconvénients que [’autorité publique ne puisse éviter ; sans parler ici de la nécessité
premicre de cette liberté pour I’avancement des sciences et des arts ; car les sciences et les arts ne
peuvent étre cultivés avec un heureux succes que par ceux dont le jugement est libre et
entierement affranchi.

SPINOZA, Traité théologico-politique
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[434] SUJET N° 422 - PHESLR - 2003 - Série ES - LA REUNION - SESSION NORMALE

La ou les charges publiques sont I’objet d’une bataille, ceux qui y auront été vainqueurs auront si
completement accaparé a leur profit les affaires publiques, qu’aux vaincus ils ne laisseront méme
pas la moindre part de 1’autorité, ni a ces vaincus eux-mémes, ni a leurs descendants et que, d’un
autre coOté, ils se surveilleront les uns les autres dans leur vie, de peur que I'un d’entre eux,
parvenu un jour au pouvoir, ne se dresse avec le souvenir des torts qui lui ont été faits. Non, sans
nul doute, voila ce que nous disons a présent : ce ne sont pas la des organisations politiques ; ce
ne sont pas des lois comme elles doivent étre, toutes celles qui n’ont pas été instituées en vue de
I’intérét commun de I’Etat dans son ensemble ; mais, quand elles I’ont été en vue de I'intérét de
quelques-uns, ces gens-la, je dis que ce sont des factieux (1) et non point des citoyens, je dis que
ce qu’ils appellent leurs justes droits n’est qu’un mot vide de sens! Or, tout ce que je dis a
présent a pour but de signifier que (...) nous ne donnerons d’autorité a quelqu’un, ni parce qu’il
est riche, ni parce qu’il posséde un autre avantage du méme genre, que ce soit sa vigueur, sa
haute stature ou la noblesse de sa famille. Mais I’homme qui envers les lois établies pratique une
stricte obéissance et dont c’est la facon de triompher dans la Cité, c’est a celui-la que, nous
I’affirmons, devra étre, en premier, attribuée la place la plus importante parmi les serviteurs de
ces divinités que sont les lois.

PLATON, Les Lois

(1) « factieux » : dont les agissements compromettent 1’unité de I’Etat.
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[435] SUJET N° 423 - 3PHSLRI - 2003 - Série S - LA REUNION - SESSION NORMALE

Quand nous nous donnons principalement pour objectif de découvrir des lois générales, c’est que
nous les considérons comme ayant intrinsequement plus de prix qu’aucun des faits pouvant étre
reliés grace a elles. En astronomie, la connaissance de la loi de la gravitation est manifestement
d’une beaucoup plus grande valeur que celle de la position d’une planéte particuliere, une nuit
particuliere, voire toutes les nuits durant toute une année. Il y a dans la loi une beauté, une
simplicité et une majesté éclairant une foule de détails qui demeureraient privés d’intérét sans
cela. Il en va de méme en biologie : jusqu’a ce que la théorie de 1’évolution fasse jaillir un sens de
la déconcertante variété des structures organiques, les faits particuliers ne présentaient d’intérét
que pour le naturaliste averti. En histoire, il en va cependant tout autrement. Un grand nombre de
faits historiques possédent en eux-mémes une valeur intrinséque, un profond intérét qui en
justifie I’étude, quelle que soit la possibilité que nous avons de les relier au moyen de lois
causales.

RUSSELL, Essais philosophiques
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[436] SUJET N° 424 - 3PHAALRI - 2003 - Série STI AA - LA REUNION - SESSION
NORMALE

Il n’en est pas moins vrai, personne n’en peut douter, qu’il est de beaucoup plus utile aux
hommes de vivre suivant les lois et les injonctions (1) certaines de la Raison, lesquelles tendent
uniquement [...] a ce qui est réellement utile aux hommes. En outre il n’est personne qui ne désire
vivre a I’abri de la crainte autant qu’il se peut, et cela est tout a fait impossible aussi longtemps
qu’il est loisible a chacun de faire tout ce qui lui plait, et qu’il n’a pas reconnu a la Raison plus de
droits qu’a la haine et a la colere ; personne en effet ne vit sans angoisse parmi les inimitiés (2),
les haines, la colére et les ruses, il n’est personne qui ne tdche en conséquence d’y échapper
autant qu’il est en lui. Que I’on considére encore que, s’ils ne s’entraident pas, les hommes vivent
trés misérablement et que, s’ils ne cultivent pas la Raison, ils restent asservis aux nécessités de la
vie [...], et 'on verra trés clairement que pour vivre dans la sécurité et le mieux possible, les
hommes ont di nécessairement aspirer a s’unir en un corps et ont fait par Ia que le droit que
chacun avait de nature sur toutes choses, appartint a la collectivité et fit déterminé non plus par la
force et I’appétit de I’individu mais par la puissance et la volonté de tous ensemble.

SPINOZA

(1) « injonctions » : commandements.
(2) « inimitiés » : sentiments hostiles.
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[437] SUJET N° 425 - 3PHTEREI - 2003 - Série TECHN. - LA REUNION - SESSION
NORMALE

S’il n’y a pas d’histoire proprement dite, la ou les événements dérivent nécessairement et
régulierement les uns des autres en vertu de lois constantes (1), il n’y a pas non plus d’histoire,
dans le vrai sens du mot, pour une suite d’événements qui seraient sans aucune liaison entre eux.
Ainsi les registres d’une loterie publique pourraient offrir une succession de coups réguliers,
quelquefois piquants pour la curiosité, mais ne constitueraient pas une histoire : car les coups se
succedent sans s’enchainer, sans que les premiers exercent aucune influence sur ceux qui les
suivent, a peu prés comme dans ces annales ou les prétres de |’Antiquité avaient soin de
consigner (2) les monstruosités et les prodiges a mesure qu’ils venaient a leur connaissance. Tous
ces événements merveilleux, sans liaison les uns avec les autres, ne peuvent former une histoire,
dans le vrai sens du mot, quoiqu’ils se succedent suivant un certain ordre chronologique.

COURNOT

(1) « lois constantes » : par exemple les lois de la physique.
(2) « consigner » : inscrire dans un registre.

QUESTIONS :
1° Enoncez I’idée centrale et la structure du texte.
2° Expliquez :
a) « car les coups se succedent sans s’enchainer, sans que les premiers exercent aucune influence
sur ceux qui les suivent » ;

b) pourquoi « les registres d’une loterie publique » ne forment pas un récit.

3° En quoi I’histoire n’est-elle pas seulement une succession d’événements ?
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[438] SUJET N° 426 - 3PHAAAGI - 2003 - Série STI AA - ANTILLES - SESSION
NORMALE

Le grand art des jardins est tenu au style par I’obéissance. Premiérement il respecte la forme de la
terre [...] ; et méme on peut dire qu’il la rend plus visible par les perspectives, les pentes, les
tournants, les escaliers, les grottes. Secondement, il obéit aux arbres, qui sont des étres de durée,
précieux, exigeants, de long travail. Il obéit aussi a toutes les plantes, les rangeant selon la
hauteur et selon le soleil, les espagant selon les racines. La symétrie et la régle, les droites, les
courbes, les intervalles revenant, marques de I’homme, nous plaisent alors, mais comme des
produits de la nature méme, de la nature non forcée. Ce point d’heureuse obéissance est le
difficile a toucher en tous les arts ; mais I’art des jardins nous instruit peut-étre mieux qu’un
autre ; car lorsqu’on taille les ifs en forme d’oiseaux ou de personnages, on sent bien alors que
I’on perd le beau, et que I’on tombe dans I’ornement arbitraire. Et c’est le difficile, en des arts
comme la musique et la peinture, de ne point tailler des ifs en forme de paons.

ALAIN
QUESTIONS :
1) Dégagez la these de ce texte et faites apparaitre les étapes de son argumentation.
2) Expliquez :
a) « il la rend plus visible » ;
b) « [les] marques de I’homme nous plaisent alors, mais comme des produits de la nature
méme » ;

¢) « on perd le beau, [...] on tombe dans I’ornement arbitraire ».

3) L’art doit-il obéir a la nature ?
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[439] SUJET N° 427 - 3PHTEAGI - 2003 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION
NORMALE

Il est aisé de voir qu’entre les différences qui distinguent les hommes, plusieurs passent pour
naturelles qui sont uniquement 1’ouvrage de I’habitude et des divers genres de vie que les
hommes adoptent dans la société. Ainsi un tempérament robuste ou délicat, la force ou la
faiblesse qui en dépendent, viennent souvent plus de la maniére dont on a été élevé que de la
constitution primitive des corps. Il en est de méme des forces de I’esprit, et non seulement
I’éducation met de la différence entre les esprits cultivés, et ceux qui ne le sont pas, mais elle
augmente celle qui se trouve entre les premiers a proportion de la culture. Or si I’on compare la
diversité prodigieuse d’éducations et de genres de vie qui régne dans les différents ordres de I’état
civil (1), avec la simplicité et I’'uniformité de la vie animale et sauvage, ou tous se nourrissent des
mémes aliments, vivent de la méme maniére, et font exactement les mémes choses, on
comprendra combien la différence d’homme a homme doit étre moindre dans 1’état de nature que
dans celui de société, et combien I’inégalité naturelle doit augmenter dans I’espéce humaine par
I’inégalité d’institution.

ROUSSEAU
(1) « les différents ordres de I’état civil » : les différentes classes de la société.
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée centrale et les articulations du texte.
20
a) Expliquez, en vous appuyant sur des exemples du texte, pourquoi les différences culturelles
passent pour naturelles.

b) Quel sens a la distinction entre inégalité naturelle et inégalité d’institution ?

3° L’éducation augmente-elle inévitablement les inégalités ?
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[440] SUJET N° 428 - 3PHTEAG3 - 2003 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION REMPL.

C’est précisément a cause de ces dangers dont la nature nous menace que nous nous sommes
rapprochés et avons créé la civilisation qui, entre autres raisons d’étre, doit nous permettre de
vivre en commun. A la vérité, la tdche principale de la civilisation, sa raison d’étre essentielle est
de nous protéger contre la nature. On le sait, elle s’acquitte, sur bien des chapitres, déja fort bien
de cette tache et plus tard elle s’en acquittera évidemment un jour encore bien mieux. Mais
personne ne nourrit I’illusion que la nature soit déja domptée, et bien peu osent espérer qu’elle
soit un jour tout entiére soumise a I’homme. Voici les éléments, qui semblent se moquer de tout
joug que chercherait a leur imposer I’homme : la terre, qui tremble, qui se fend, qui engloutit
I’homme et son ceuvre, I’eau, qui se souléve, et inonde et noie toute chose, la tempéte, qui
emporte tout devant soi ; voila les maladies, que nous savons depuis peu seulement étre dues aux
attaques d’autres €tres vivants, et enfin I’énigme douloureuse de la mort, de la mort a laquelle
aucun remede n’a jusqu’ici été trouvé et ne le sera sans doute jamais. Avec ces forces la nature se
dresse contre nous, sublime, cruelle, inexorable ; ainsi elle nous rappelle notre faiblesse, notre
détresse, auxquelles nous espérions nous soustraire grace au labeur de notre civilisation. C’est un
des rares spectacles nobles et exaltants que les hommes puissent offrir que de les voir, en
présence d’une catastrophe due aux éléments, oublier leurs dissensions, les querelles et
animosités qui les divisent pour se souvenir de leur grande tiche commune : le maintien de
I’humanité face aux forces supérieures de la nature.

FREUD
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée centrale et le mouvement général du texte.
2° Expliquez :
a) pourquoi le projet de maitrise de la nature est-il qualifié par Freud d’« illusion » ?
b) en quel sens la nature peut-elle étre a la fois « sublime » et « cruelle » ?
¢) pourquoi la lutte contre les catastrophes est-elle qualifiée par Freud de « spectacle noble et

exaltant » ?

3° La tache principale de la civilisation est-elle de nous protéger contre la nature ?
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[441] SUJET N° 429 - 3PHLIMES3 - 2003 - Série L - METROPOLE - SESSION REMPL.

Quand je me promene pour la premicre fois, par exemple, dans une ville ou je séjournerai, les
choses qui m’entourent produisent en méme temps sur moi une impression qui est destinée a
durer, et une impression qui se modifiera sans cesse. Tous les jours j’apergois les mémes
maisons, et comme je sais que ce sont les mémes objets, je les désigne constamment par le méme
nom, et je m’imagine aussi qu’elles m’apparaissent toujours de la méme maniere. Pourtant, si je
me reporte, au bout d’un assez long temps, a I’impression que j’éprouvai pendant les premicres
années, je m’étonne du changement singulier, inexplicable et surtout inexprimable, qui s’est
accompli en elle. Il semble que ces objets, continuellement percus par moi et se peignant sans
cesse dans mon esprit, aient fini par m’emprunter quelque chose de mon existence consciente ;
comme moi ils ont vécu, et comme moi vieilli. Ce n’est pas la illusion pure ; car si I’'impression
d’aujourd’hui était absolument identique a celle d’hier, quelle différence y aurait-il entre
percevoir et reconnaitre, entre apprendre et se souvenir ? Pourtant cette différence échappe a
I’attention de la plupart ; on ne s’en apercevra guere qu’a la condition d’en étre averti, et de
s’interroger alors scrupuleusement soi-méme. La raison en est que notre vie extérieure et pour
ainsi dire sociale a plus d’importance pratique pour nous que notre existence intérieure et
individuelle. Nous tendons instinctivement a solidifier nos impressions, pour les exprimer par le
langage. De la vient que nous confondons le sentiment méme, qui est dans un perpétuel devenir,
avec son objet extérieur permanent, et surtout avec le mot qui exprime cet objet.

BERGSON, Essai sur les données immédiates de la conscience
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[442] SUJET N° 430 - 3PHLAC3 - 2003 - Série L - ANTILLES - SESSION REMPL.

On peut concevoir des hommes arrivés a un certain degré de liberté qui les satisfasse entierement.
Ils jouissent alors de leur indépendance sans inquiétude et sans ardeur. Mais les hommes ne
fonderont jamais une égalité qui leur suffise.

Un peuple a beau faire des efforts, il ne parviendra pas a rendre les conditions parfaitement égales
dans son sein ; et s’il avait le malheur d’arriver a ce nivellement absolu et complet, il resterait
encore I’inégalité des intelligences, qui, venant directement de Dieu, échappera toujours aux lois.
Quelque démocratique que soit 1’état social et la constitution politique d’un peuple, on peut donc
compter que chacun de ses citoyens apercevra toujours pres de soi plusieurs points qui le
dominent, et ’on peut prévoir qu’il tournera obstinément ses regards de ce seul coté. Quand
I’inégalité est la loi commune d’une société, les plus fortes inégalités ne frappent point I’ceil ;
quand tout est a peu prés de niveau, les moindres le blessent. C’est pour cela que le désir de
I’égalité devient toujours plus insatiable a mesure que 1’égalité est plus grande.

Chez les peuples démocratiques, les hommes obtiendront aisément une certaine égalité ; ils ne
sauraient atteindre celle qu’ils désirent.

TOCQUEVILLE, De la Démocratie en Amérique
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[443] SUJET N° 431 - 3PHLIPO2 - 2003 - Série L - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Sitot que les hommes sont en société, ils perdent le sentiment de leur faiblesse ; 1’égalité, qui était
entre eux, cesse, et |’état de guerre commence.

Chaque société particuliere vient a sentir sa force ; ce qui produit un état de guerre de nation a
nation. Les particuliers, dans chaque société, commencent a sentir leur force ; ils cherchent a
tourner en leur faveur les principaux avantages de cette société ; ce qui fait entre eux un état de
guerre.

Ces deux sortes d’état de guerre font établir les lois parmi les hommes. Considérés comme
habitants d’une si grande planéte, qu’il est nécessaire qu’il y ait différents peuples, ils ont des lois
dans le rapport que ces peuples ont entre eux ; et c’est le DROIT DES GENS (1) [...].

Le droit des gens est naturellement fondé sur ce principe, que les diverses nations doivent se
faire, dans la paix, le plus de bien, et, dans la guerre, le moins de mal qu’il est possible, sans nuire
a leurs véritables intéréts.

L’objet de la guerre, c’est la victoire ; celui de la victoire, la conquéte ; celui de la conquéte, la
conservation. De ce principe et du précédent doivent dériver toutes les lois qui forment le droit
des gens.

MONTESQUIEU, De [I’Esprit des Lois

(1) « gens » est pris ici au sens de peuple.
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[444] SUJET N° 432 - 3PHSCME3 - 2003 - Série S - METROPOLE - SESSION REMPL.

L’amour de la démocratie est celui de 1’égalité.

L’amour de la démocratie est encore I’amour de la frugalité. Chacun devant y avoir le méme
bonheur et les mémes avantages, y doit golter les mémes plaisirs, et former les mémes
espérances ; chose qu’on ne peut attendre que de la frugalité générale.

L’amour de I’égalité, dans une démocratie, borne 1’ambition au seul désir, au seul bonheur de
rendre a sa patrie de plus grands services que les autres citoyens. Ils ne peuvent pas lui rendre
tous des services égaux ; mais ils doivent tous également lui en rendre. En naissant, on contracte
envers elle une dette immense dont on ne peut jamais s’acquitter.

Ainsi les distinctions y naissent du principe de 1’égalité, lors méme qu’elle parait otée par des
services heureux, ou par des talents supérieurs.

L’amour de la frugalité borne le désir d’avoir a I’attention que demande le nécessaire pour sa
famille et méme le superflu pour sa patrie. Les richesses donnent une puissance dont un citoyen
ne peut pas user pour lui ; car il ne serait pas égal. Elles procurent des délices dont il ne doit pas
jouir non plus parce qu’elles choqueraient 1’égalité tout de méme (1).

MONTESQUIEU, De [I’Esprit des Lois

(1) « tout de méme » : pareillement.
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[445] SUJET N° 433 - 3PHSCAG2 - 2003 - Série S - ANTILLES - SESSION REMPL. (S)

En vain on essaie de se représenter un individu dégagé de toute vie sociale. Méme
matériellement, Robinson (1) dans son 1ile reste en contact avec les autres hommes, car les objets
fabriqués qu’il a sauvés du naufrage, et sans lesquels il ne se tirerait pas d’affaire, le maintiennent
dans la civilisation et par conséquent dans la société. Mais un contact moral lui est plus
nécessaire encore, car il se découragerait vite s’il ne pouvait opposer a des difficultés sans cesse
renaissantes qu’une force individuelle dont il sent les limites. Dans la société a laquelle il
demeure idéalement attaché il puise de I’énergie ; il a beau ne pas la voir, elle est 1a qui le
regarde : si le moi individuel conserve vivant et présent le moi social, il fera, isolé, ce qu’il ferait
avec I’encouragement et méme [’appui de la société entiere. Ceux que les circonstances
condamnent pour un temps a la solitude, et qui ne trouvent pas en eux-mémes les ressources de la
vie intérieure profonde, savent ce qu’il en colite de se "laisser aller", ¢’est-a-dire de ne pas fixer le
moi individuel au niveau prescrit par le moi social.

BERGSON, Les deux Sources de la morale et de la religion

(1) Robinson Crusoé : personnage de marin échoué sur une ile déserte.
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[446] SUJET N° 434 - 3PHSCPO3 - 2003 - Série S - POLYNESIE - SESSION REMPL.

L’homme est destiné par sa raison a exister en société avec des hommes et a se cultiver, se
civiliser, se moraliser, dans cette société, par I’art et les sciences, si grand que puisse étre son
penchant animal a s’abandonner passivement aux séductions du confort et du bien-vivre qu’il
appelle félicité : bien plutdt est-il destiné a se rendre activement digne de I’humanité, en luttant
contre les obstacles dont I’accable la grossicreté de sa nature.

L’homme doit donc nécessairement étre éduqué en vue du bien ; mais celui qui a le devoir de
I’éduquer est a son tour un homme qui est encore plongé dans la grossiereté de la nature et doit
pourtant produire ce dont lui-méme a besoin. De la vient le constant écart de 1’étre humain par
rapport a sa destination, avec toujours des tentatives répétées pour y revenir.

KANT, Anthropologie du point de vue pragmatique
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[447] SUJET N° 435 - 3PHESMES3 - 2003 - Série ES - METROPOLE - SESSION REMPL.

Ce qu’il faut craindre d’ailleurs, ce n’est pas tant la vue de I'immoralité des grands que celle de
I’immoralité menant a la grandeur. Dans la démocratie, les simples citoyens voient un homme qui
sort de leurs rangs et qui parvient en peu d’années a la richesse et a la puissance ; ce spectacle
excite leur surprise et leur envie ; ils recherchent comment celui qui était hier leur égal est
aujourd’hui revétu du droit de les diriger. Attribuer son élévation a ses talents ou a ses vertus est
incommode, car c’est avouer qu’eux-mémes sont moins vertueux et moins habiles que lui. Ils en
placent donc la principale cause dans quelques-uns de ses vices, et souvent ils ont raison de le
faire. Il s’opere ainsi je ne sais quel odieux mélange entre les idées de bassesse et de pouvoir,
d’indignité et de succes, d’utilité et de déshonneur.

TOCQUEVILLE, De la Démocratie en Amérique
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[448] SUJET N° 436 - 3PHESAC3 - 2003 - Série ES - ANTILLES - SESSION REMPL.

L’homme libre, c’est celui a qui tout advient selon sa volonté, celui a qui personne ne peut faire
obstacle. - Quoi ? la liberté serait-elle déraison ? - Bien loin de 1a ! Folie et liberté ne vont pas
ensemble. - Mais je veux qu’il arrive tout ce qui me parait bon, quelle que soit la chose qui me
parait telle. - Tu es fou, tu déraisonnes. - Ne sais-tu pas que la liberté est chose belle et
estimable ? Vouloir au hasard qu’adviennent les choses qu’un hasard me fait croire bonnes, voila
qui risque de ne pas étre une belle chose et méme d’étre la plus laide de toutes. Comment
procédons-nous dans I’écriture des lettres ? Est-ce que je veux écrire a ma fantaisie le nom de
Dion ? Non pas ; mais on m’apprend a vouloir I’écrire comme il doit I’étre. Et en musique ? c’est
la méme chose. Que faisons-nous en général, dés qu’il y a un art ou une science ? La méme
chose ; et le savoir n’aurait aucun prix, si les choses se pliaient a nos caprices. Et ici, ou il s’agit
de la chose la plus importante, de la chose capitale, de la liberté, me serait-il donc permis de
vouloir au hasard ? Nullement ; s’instruire, c’est apprendre a vouloir chaque événement tel qu’il
se produit.

EPICTETE, Entretiens
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[449] SUJET N° 437 - 3PHESPY3 - 2003 - Série ES - POLYNESIE - SESSION REMPL.

L’expérience parait enseigner que dans I’intérét de la paix et de la concorde, il convient que tout
le pouvoir appartienne a un seul. Nul Etat en effet n’est demeuré aussi longtemps sans aucun
changement notable que celui des Turcs et en revanche nulles cités n’ont été moins durables que
les Cités populaires ou démocratiques, et il n’en est pas ou se soient €levées plus de séditions.
Mais si la paix doit porter le nom de servitude, de barbarie et de solitude, il n’est rien pour les
hommes de si lamentable que la paix. Entre les parents et les enfants il y a certes plus de
querelles et des discussions plus apres qu’entre maitres et esclaves, et cependant il n’est pas de
I’intérét de la famille ni de son gouvernement que I’autorité paternelle se change en une
domination et que les enfants soient tels que des esclaves. C’est donc la servitude, non la paix,
qui demande que tout le pouvoir soit, aux mains d’un seul : ainsi que nous ’avons dé¢ja dit, la
paix ne consiste pas dans I’absence de guerre, mais dans I’'union des ames, c’est-a-dire dans la
concorde.

SPINOZA, Traité politique
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[450] SUJET N° 438 - 3PHTEME3 - 2003 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
REMPL.

Chacun sent bien que la force ne peut rien contre le droit; mais beaucoup sont disposés a
reconnaitre que la force peut quelque chose pour le droit [...]. Je suis bien loin de mépriser cet
ordre ancien et vénérable que 1’agent (1) au carrefour représente si bien. Et je veux remarquer
d’abord ceci, c’est que ’autorité de 1’agent est reconnue plutdt que subie. Je suis pressé ; le baton
levé produit en moi un mouvement d’impatience et méme de colére ; mais enfin je veux cet ordre
au carrefour et non pas une lutte de force entre les voitures ; et le baton de I’agent me rappelle
cette volonté mienne, que la passion allait me faire oublier. Ce que j’exprime en disant qu’il y a
un ordre de droit entre 1’agent et moi, entre les autres voyageurs et moi ; ou bien, si I’on veut dire
autrement, un état de paix véritable. Si cet ordre n’est point reconnu et voulu par moi, si je cede
seulement a une force évidemment supérieure, il n’y a ni paix ni droit, mais seulement un
vainqueur, qui est I’agent, et un vaincu, qui est moi.

ALAIN
(1) « agent » : agent de police.
QUESTIONS :
1° Dégagez la these du texte et les étapes du raisonnement.
2° Expliquez
a) « Et je veux remarquer d’abord ceci, c’est que I’autorité¢ de I’agent est reconnue plutot que
subie » ;
b) « ce que j’exprime en disant qu’il y a un ordre de droit entre I’agent et moi, entre les autres

voyageurs et moi ».

3° N’obéit-on a la loi que par peur de la sanction ?
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[451] SUJET N° 439 - 3PHTEPO3 - 2003 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION REMPL.

On pense que ’esclave est celui qui agit par commandement et ’homme libre celui qui agit selon
son bon plaisir. Cela cependant n’est pas absolument vrai, car en réalité étre captif (1) de son
plaisir et incapable de rien voir ni faire qui nous soit vraiment utile, c’est le pire esclavage, et la
liberté n’est qu’a celui qui de son entier consentement vit sous la seule conduite de la Raison.
Quant a I’action par commandement, c’est-a-dire a I’obéissance, elle ote bien en quelque maniere
la liberté, elle ne fait cependant pas sur-le-champ un esclave. Si la fin (2) de I’action n’est pas
’utilité¢ de I’agent (3) lui-méme, mais de celui qui la commande, alors I’agent est un esclave,
inutile & lui-méme ; au contraire, dans un Etat et sous un commandement pour lesquels la loi
supréme est le salut de tout le peuple, non de celui qui commande, celui qui obéit en tout au
souverain ne doit pas étre dit un esclave inutile a lui méme, mais un sujet.

SPINOZA

(1) « étre captif » : étre prisonnier.
(2) « la fin » : le but.
(3) « I’agent » : celui qui agit.

QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et les étapes de son argumentation.

20

a) Expliquez « étre captif de son plaisir est le pire esclavage » ;

b) expliquez «la liberté n’est qu’a celui qui, de son entier consentement, vit sous la seule
conduite de la raison » ;

¢) que signifie I’opposition entre un esclave et un sujet ?

3° L’obéissance est-elle nécessairement contraire a la liberté ?
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[452] SUJET N° 440 - 3PHAAME3 - 2003 - Série STI AA - METROPOLE - SESSION
REMPL.

L’existence des étres finis est si pauvre et si bornée que, quand nous ne voyons que ce qui est,
nous ne sommes jamais émus. Ce sont les chimeres qui ornent les objets réels ; et si I’'imagination
n’ajoute un charme a ce qui nous frappe, le stérile plaisir qu’on y prend se borne a I’organe, et
laisse toujours le cceur froid. La terre, parée des trésors de 1’automne, étale une richesse que I’ceil
admire mais cette admiration n’est point touchante ; elle vient plus de la réflexion que du
sentiment. Au printemps, la campagne presque nue n’est encore couverte de rien, les bois
n’offrent point d’ombre, la verdure ne fait que de poindre, et le coeur est touché a son aspect. En
voyant renaitre ainsi la nature, on se sent ranimer soi-méme ; I’image du plaisir nous environne ;
ces compagnes de la volupté, ces douces larmes, toujours prétes a se joindre a tout sentiment
délicieux, sont déja sur le bord de nos paupiéres ; mais I’aspect des vendanges a beau étre animé,
vivant, agréable, on le voit toujours d’un ceil sec.

Pourquoi cette différence ? C’est qu’au spectacle du printemps I’imagination joint celui des
saisons qui le doivent suivre ; a ces tendres bourgeons que I’ceil apergoit, elle ajoute les fleurs, les
fruits, les ombrages, quelquefois les mystéres qu’ils peuvent couvrir. Elle réunit en un point des
temps qui doivent se succéder, et voit moins les objets comme ils seront que comme elle les
désire, parce qu’il dépend d’elle de les choisir. En automne, au contraire, on n’a plus a voir que
ce qui est. Si I’on veut arriver au printemps, I’hiver nous arréte, et I’imagination glacée expire sur
la neige et sur les frimas.

ROUSSEAU
QUESTIONS :
lO
a) Dégagez la thése de Rousseau et les étapes de son argumentation.
b) Précisez les éléments de la comparaison qu’il établit entre I’automne et le printemps.
2° Expliquez :
a) « quand nous ne voyons que ce qui est, nous ne sommes jamais émus » et « [elle] voit moins

les objets comme ils seront que comme elle les désire ».
b) « elle vient plus de la réflexion que du sentiment ».

3° Qu’est-ce qui me touche dans ce que je percois ?
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[453] SUJET N° 441 - SEPT/NO - 2003 - Série TMD - METROPOLE - SESSION REMPL.

Le principe du devoir envers soi-méme est d’un tout autre ordre et n’a aucun rapport avec notre
bien-étre et notre bonheur terrestre. Loin d’occuper le dernier rang, ces devoirs envers soi
viennent en premier et sont les plus importants de tous, car - sans encore expliquer de quoi ils
retournent - il est évident qu’on ne peut rien attendre d’un homme qui déshonore sa propre
personne.

Celui qui contrevient aux devoirs qu’il a envers lui-méme rejette du méme coup 1I’humanité et
n’est plus en état de s’acquitter de ses devoirs envers les autres. L’homme qui a mal accompli ses
devoirs envers autrui, en manquant de générosité, de bonté et de compassion a son endroit, mais
qui a observé les devoirs qu’il a envers lui-méme en vivant comme il convient, peut encore
posséder une certaine valeur intrinseéque. Celui qui au contraire a transgressé ces devoirs envers
soi ne posséde aucune valeur intrinseéque. Par conséquent la violation des devoirs envers soi-
méme enléve toute valeur a ’homme, tandis que la violation de ses devoirs envers les autres lui
oOte sa valeur de maniére simplement relative.

Aussi les devoirs envers soi sont-ils la condition premiére sous laquelle les devoirs envers autrui
pourront étre observés [...]. Un ivrogne ne fait de mal a personne, et s’il est de forte constitution,
il peut bien ne pas se nuire a lui-méme en abusant de la boisson, et pourtant il est un objet de
mépris.

KANT

QUESTIONS :

1° Dégagez I’idée principale du texte et ses articulations.
2° Expliquez I’expression suivante : « La violation des devoirs envers soi-méme enléve toute
valeur a I’homme, tandis que la violation de ses devoirs envers les autres lui ote sa valeur de

maniere simplement relative ».

3° Le respect d’autrui suppose-t-il le respect de soi ?
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[454] SUJET N° 442 - 03PHTENCI - 2003 - Série TECHN. - NOUVELLE-CALEDONIE -
SESSION NORMALE

Le sensible dans I’art ne concerne que ceux de nos sens qui sont intellectualisés : la vue et I’ouie,
a I’exclusion de I’odorat, du gott et du toucher. Car I’odorat, le goflit et le toucher n’ont affaire
qu’a des éléments matériels et a leurs qualités immédiatement sensibles, 1’odorat a I’évaporation
de particules matérielles dans I’air, le golt a la dissolution de particules matérielles, le toucher au
froid, au chaud, au lisse, etc. Ces sens n’ont rien a faire avec les objets de I’art qui doivent se
maintenir dans une réelle indépendance et ne pas se borner a offrir des relations sensibles. Ce que
ces sens trouvent agréable n’est pas le beau que connait I’art. C’est donc a dessein que 1’art crée
un royaume d’ombres, de formes, de tonalités, d’intuitions ; ces formes et ces tonalités sensibles,
I’art ne les fait pas seulement intervenir pour elles-mémes et sous leur apparence immédiate, mais
encore afin de satisfaire des intéréts spirituels supérieurs, parce qu’ils sont capables de faire naitre
une résonance dans les profondeurs de la conscience, un écho dans I’esprit.

HEGEL
QUESTIONS :
1° Dégager I’idée principale du texte et les étapes de son argumentation.
2° Répondre aux questions suivantes en prenant appui sur le texte.
a) Pourquoi les sens « non intellectualisés » n’ont-ils rien a faire avec I’art ?

b) En quoi le beau nous éléve-t-il au-dessus de I’agréable ?

3° Qu’est-ce qui nous plait dans une ceuvre d’art ?
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[455] SUJET N° 443 - 3PHLINCI - 2003 - Série L - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Chacun de nous a sa maniére d’aimer et de hair, et cet amour, cette haine, reflétent sa
personnalité tout entiere. Cependant le langage désigne ces états par les mémes mots chez tous
les hommes ; aussi n’a-t-il pu fixer que I’aspect objectif et impersonnel de I’amour, de la haine, et
des mille sentiments qui agitent I’ame. Nous jugeons du talent d’un romancier a la puissance avec
laquelle il tire du domaine public, ou le langage les avait ainsi fait descendre, des sentiments et
des idées auxquels il essaie de rendre, par une multiplicité de détails qui se juxtaposent, leur
primitive et vivante individualité. Mais de méme qu’on pourra intercaler indéfiniment des points
entre deux positions d’un mobile sans jamais combler I’espace parcouru, ainsi, par cela seul que
nous parlons, par cela seul que nous associons des idées les unes aux autres et que ces idées se
juxtaposent au lieu de se pénétrer, nous échouons a traduire entiérement ce que notre ame
ressent : la pensée demeure incommensurable avec le langage.

BERGSON, Essai sur les données immédiates de la conscience
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[456] SUJET N° 444 - 3PHESNCI - 2003 - Série ES - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

La justice, parmi les autres vertus, a pour fonction propre d’ordonner I’homme en ce qui est
relatif a autrui. En effet, elle implique une certaine égalité, comme son nom lui-méme I’indique :
ce qui s’égale « s’ajuste », dit-on communément ; or 1’égalité se définit par rapport a autrui. Les
autres vertus au contraire ne perfectionnent [’homme que dans ce qui le concerne
personnellement.

Ainsi donc, ce qui est droit dans les ceuvres de ces vertus, et a quoi tend I’intention vertueuse
comme a son objet propre, ne se définit que par rapport au sujet vertueux, tandis que le droit,
dans les ceuvres de justice, est constitué¢ par son rapport avec autrui, méme abstraction faite du
sujet ; en effet, nous appelons juste dans notre action ce qui correspond a autre chose selon une
certaine égalité, par exemple le paiement du salaire qui est d{i en raison d’un service.

En conséquence, on appelle juste, avec toute la rectitude de justice que cela comporte, le terme
auquel aboutit I’acte de la vertu de justice, sans méme considérer la fagon dont le sujet
I’accomplit, alors que, pour les autres vertus, ¢’est au contraire la fagon dont le sujet agit qui sert
a déterminer la rectitude de ce qu’il fait. C’est pourquoi I’objet de la justice, contrairement a celui
des autres vertus, se détermine en lui-méme, spécialement, et porte le nom de juste. Et c’est
précisément le droit. Celui-ci est donc bien I’objet de la justice.

THOMAS D’AQUIN, Somme théologique
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[457] SUJET N° 445 - 3PHSCNCI - 2003 - Série S - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Puisqu’il est évident que I’inspiration ne forme rien sans matiére, il faut donc a lartiste, a
I’origine des arts et toujours, quelque premier objet ou quelque premiere contrainte de fait, sur
quoi il exerce d’abord sa perception, comme I’emplacement et les pierres pour I’architecte, un
bloc de marbre pour le sculpteur, un cri pour le musicien, une theése pour I’orateur, une idée pour
I’écrivain, pour tous des coutumes acceptées d’abord. Par quoi se trouve défini I’artiste, tout a fait
autrement que d’apres la fantaisie. Car tout artiste est percevant et actif, artisan toujours en cela.
Plutdt attentif a I’objet qu’a ses propres passions ; on dirait presque passionné contre les passions,
Jentends impatient surtout a I’égard de la réverie oisive : ce trait est commun aux artistes, et les
fait passer pour difficiles. [...] Mais si I’on revient aux principes jusqu’ici exposés, on se
détournera de penser que quelque objet beau soit jamais créé hors de 1’action. Ainsi la méditation
de I’artiste serait plutdt observation que réverie, et encore mieux observation de ce qu’il a fait
comme source et régle de ce qu’il va faire. Bref, la loi supréme de I’invention humaine est que
I’on n’invente qu’en travaillant. Artisan d’abord.

ALAIN, Systeme des beaux-arts

- 457 -



[458] SUJET N° 446 - PHSCASI - 2003 - Série S - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

Regardez-y de pres et vous verrez que le mot liberté est un mot vide de sens ; qu’il n’y a point, et
qu’il ne peut y avoir d’étres libres ; que nous ne sommes que ce qui convient a I’ordre général, a
I’organisation, a I’éducation, et a la chaine des événements. Voila ce qui dispose de nous
invinciblement. On ne congoit non plus (1) qu'un étre agisse sans motif, qu’un des bras d’une
balance agisse sans I’action d’un poids ; et le motif nous est toujours extérieur, étranger, attaché
ou par une nature ou par une cause quelconque, qui n’est pas nous. Ce qui nous trompe, c’est la
prodigieuse variété de nos actions, jointe a 1’habitude que nous avons prise tout en naissant de
confondre le volontaire avec le libre. Nous avons tant loué, tant repris, nous 1’avons été tant de
fois, que c’est un préjugé bien vieux que celui de croire que nous et les autres voulons, agissons
librement. Mais s’il n’y a point de liberté, il n’y a point d’action qui mérite la louange ou le
blame. Il n’y a ni vice ni vertu, rien dont il faille récompenser ou chatier.

DIDEROT, Lettres a Landois

(1) « non plus » : pas davantage.
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[459] SUJET N° 447 - PHESAS1 - 2003 - Série ES - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

Sitot que le service public cesse d’étre la principale affaire des citoyens, et qu’ils aiment mieux
servir de leur bourse que de leur personne, I’Etat est déja pres de sa ruine. Faut-il marcher au
combat ? ils payent des troupes et restent chez eux ; faut-il aller au conseil ? ils nomment des
députés et restent chez eux. A force de paresse et d’argent, ils ont enfin des soldats pour asservir
la patrie et des représentants pour la vendre.

C’est le tracas du commerce et des arts, c’est I’avide intérét du gain, c’est la mollesse et I’amour
des commodités, qui changent les services personnels en argent. On céde une partie de son profit
pour I’augmenter a son aise. Donnez de I’argent, et bientot vous aurez des fers. Ce mot de
Finance est un mot d’esclave ; il est inconnu dans la cité. Dans un Etat vraiment libre les citoyens
font tout avec leurs bras et rien avec de I’argent : loin de payer pour s’exempter de leurs devoirs,
ils paieraient pour les remplir eux-mémes. Je suis bien loin des idées communes ; je crois les
corvées moins contraires a la liberté que les taxes.

ROUSSEAU, Du Contrat social
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[460] SUJET N° 448 - 3PHLIASI - 2003 - Série L - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

Il n’est légitime de modifier les lois humaines que dans la mesure ou cette modification est
profitable a I’intérét commun. Or le changement de loi lui-méme, pris en soi, entraine un certain
dommage pour I’intérét commun. La coutume contribue en effet pour beaucoup a I’observance
des lois, a tel point, que ce qui se fait contre la coutume, méme si c’est de peu d’importance,
semble grave. Il résulte de 1a que tout changement de la loi diminue la force contraignante de la
loi en ébranlant la coutume, et c’est pourquoi 1I’on ne doit jamais modifier une loi humaine a
moins que le gain qui en résulte d’autre part pour I’intérét commun ne compense le dommage
qu’on lui fait subir sur ce point. C’est ce qui peut arriver, soit qu’une trés considérable et tres
évidente utilité doive résulter du statut nouveau, soit qu’il y ait nécessité urgente a I’admettre, soit
que la loi regue contienne une iniquité manifeste ou que son maintien soit nuisible a beaucoup de
citoyens.

THOMAS D’AQUIN, Somme théologique
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[461] SUJET N° 449 - 2PHSCMEI - 2002 - Série S - METROPOLE - SESSION NORMALE

Tout ce qui est peut ne pas étre. Il n’y a pas de fait dont la négation implique contradiction.
L’inexistence d’un étre, sans exception, est une idée aussi claire et aussi distincte que son
existence. La proposition, qui affirme qu’il n’existe pas, méme si elle est fausse, ne se congoit et
ne s’entend pas moins que celle qui affirme qu’il existe. Le cas est différent pour les sciences
proprement dites. Toute proposition qui n’est pas vraie y est confuse et inintelligible. La racine
cubique de 64 est égale a la moitié de 10, c’est une proposition fausse et I’on ne peut jamais la
concevoir distinctement. Mais César n’a jamais existé, ou I’ange Gabriel, ou un étre quelconque
n’ont jamais existé, ce sont peut-étre des propositions fausses, mais on peut pourtant les
concevoir parfaitement et elles n’impliquent aucune contradiction.

On peut donc seulement prouver I’existence d’un étre par des arguments tirés de sa cause ou de
son effet ; et ces arguments se fondent entierement sur I’expérience. Si nous raisonnons a priori,
n’importe quoi peut paraitre capable de produire n’importe quoi. La chute d’un galet peut, pour
autant que nous le sachions, éteindre le soleil ; ou le désir d’un homme gouverner les planétes
dans leurs orbites. C’est seulement I’expérience qui nous apprend la nature et les limites de la
cause et de I’effet et nous rend capables d’inférer I’existence d’un objet de celle d’un autre.

HUME, Enquéte sur [’entendement humain
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[462] SUJET N° 450 - 2PHESMEI - 2002 - Série ES - METROPOLE - SESSION NORMALE

C’est I’avénement de 1’automatisation qui, en quelques décennies, probablement videra les usines
et libérera I’humanité de son fardeau le plus ancien et le plus naturel, le fardeau du travail,
I’asservissement a la nécessité (...).

C’est une société de travailleurs que I’on va délivrer des chaines du travail, et cette société ne sait
plus rien des activités plus hautes et plus enrichissantes pour lesquelles il vaudrait la peine de
gagner cette liberté. Dans cette société qui est €galitaire, car c’est ainsi que le travail fait vivre
ensemble les hommes, il ne reste plus de classe, plus d’aristocratie politique ou spirituelle, qui
puisse provoquer une restauration des autres facultés de I’homme. Méme les présidents, les rois,
les premiers ministres voient dans leurs fonctions des emplois nécessaires a la vie de la société, et
parmi les intellectuels il ne reste que quelques solitaires pour considérer ce qu’ils font comme des
ceuvres et non comme des moyens de gagner leur vie. Ce que nous avons devant nous, c’est la
perspective d’une société de travailleurs sans travail, c’est-a-dire privés de la seule activité qui
leur reste. On ne peut rien imaginer de pire.

ARENDT, La Condition de |’homme moderne
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[463] SUJET N° 451 - 2PHLIMET - 2002 - Série L - METROPOLE - SESSION NORMALE

Quand je dis que nous avons le sentiment intérieur de notre liberté, je ne prétends pas soutenir
que nous ayons le sentiment intérieur d’un pouvoir de nous déterminer a vouloir quelque chose
sans aucun motif physique (1) ; pouvoir que quelques gens appellent indifférence pure. Un tel
pouvoir me parait renfermer une contradiction manifeste [...] ; car il est clair qu’il faut un motif,
qu’il faut pour ainsi dire sentir, avant que de consentir. Il est vrai que souvent nous ne pensons
pas au motif qui nous a fait agir ; mais c’est que nous n’y faisons pas réflexion, surtout dans les
choses qui ne sont pas de conséquence. Certainement il se trouve toujours quelque motif secret et
confus dans nos moindres actions ; et c’est méme ce qui porte quelques personnes a soupgonner
et quelquefois a soutenir qu’ils (2) ne sont pas libres ; parce qu’en s’examinant avec soin, ils
découvrent les motifs cachés et confus qui les font vouloir. Il est vrai qu’ils ont été agis pour ainsi
dire, qu’ils ont été mus ; mais ils ont aussi agi par I’acte de leur consentement, acte qu’ils avaient
le pouvoir de ne pas donner dans le moment qu’ils 1’ont donné ; pouvoir, dis-je, dont ils avaient
le sentiment intérieur dans le moment qu’ils en ont usé, et qu’ils n’auraient osé nier si dans ce
moment on les en et interrogés.

MALEBRANCHE, De la Recherche de la verité

(1) « motif physique » : motif qui agit sur la volonté.
(2) «ils », c’est-a-dire : ces personnes.
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[464] SUJET N° 452 - 02PHSCLRI1 - 2002 - Série S - LA REUNION - SESSION NORMALE

Si la force ne peut se rendre maitresse des opinions des hommes, ni en implanter de nouvelles
dans leurs cceurs, en revanche, la courtoisie, I’amiti¢ et la douceur sont capables de ce genre
d’effets ; beaucoup d’hommes, que leurs occupations et la paresse empéchent de se livrer a
I’examen, n’adoptent leurs opinions que sur la foi d’autrui, méme en matic¢re de religion ; mais
jamais ils ne consentent a les recevoir de gens dont ils ne sont pas assurés qu’ils sont savants,
bienveillants et sinceéres ; or, ils ne sauraient préter de telles qualités a quelqu’un qui les
persécute.

Quant a ceux qui cherchent, il est vrai qu’ils n’adherent pas a I’opinion d’un autre en raison des
seules bonnes dispositions de celui-ci ; mais ils seront d’autant plus disposés a étre convaincus et
a chercher les raisons qui pourraient les persuader de partager 1’opinion de quelqu’un qu’ils sont
obligés de chérir.

La force est un mauvais moyen pour faire que les dissidents reviennent de leurs opinions ; en
revanche, lorsque vous les convainquez de partager votre propre opinion, vous les attachez
solidement au char de I’Etat ; mais pour ceux qui demeurent fermes en leurs convictions, et qui
continuent d’avoir des opinions différentes, la force ne réussira certainement pas a en faire pour
vous des amis.

LOCKE, Essai sur la toléerance
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[465] SUJET N° 453 - 2PHESLRI1 - 2002 - Série ES - LA REUNION - SESSION NORMALE

Nos contemporains sont incessamment travaillés par deux passions ennemies : ils sentent le
besoin d’étre conduits et I’envie de rester libres. Ne pouvant détruire ni I'un ni I"autre de ces
instincts contraires, ils s’efforcent de les satisfaire a4 la fois tous les deux. Ils imaginent un
pouvoir unique, tutélaire, tout-puissant, mais élu par les citoyens. Ils combinent la centralisation
et la souveraineté du peuple. Cela leur donne quelque relache. Ils se consolent d’étre en tutelle, en
songeant qu’ils ont eux-mémes choisi leurs tuteurs. Chaque individu souffre (1) qu’on I’attache,
parce qu’il voit que ce n’est pas un homme ni une classe, mais le peuple lui-méme, qui tient le
bout de la chaine.

Dans ce systeme, les citoyens sortent un moment de la dépendance pour indiquer leur maitre, et y
rentrent.

Il y a, de nos jours, beaucoup de gens qui s’accommodent trés aisément de cette espece de
compromis entre le despotisme administratif et la souveraineté du peuple, et qui pensent avoir
assez garanti la liberté des individus, quand c’est au pouvoir national qu’ils la livrent. Cela ne me
suffit point. La nature du maitre m’importe bien moins que I’obéissance.

TOCQUEVILLE, De la Démocratie en Amérique

(1) « souffre » : supporte.
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[466] SUJET N° 454 - PHRELI - 2002 - Série L - LA REUNION - SESSION NORMALE

On découvre aisément d’ou nait la passion d’un peuple pour la liberté. L’expérience prouve que
jamais les peuples n’ont accru et leur richesse et leur puissance sauf sous un gouvernement libre.
Et vraiment on ne peut voir sans admiration Athénes, délivrée de la tyrannie (...), s’élever en
moins de cent ans a une telle grandeur. Mais plus merveilleuse encore est celle a laquelle s’éleva
Rome apres I’expulsion de ses rois. Ces progres sont faciles a expliquer : c’est le bien général et
non I’intérét particulier qui fait la puissance d’un Etat ; et sans contredit on n’a vraiment en vue le
bien public que dans les républiques : quoi que ce soit qui contribue a ce bien commun, on I’y
réalise ; et si parfois on lese ainsi quelques particuliers, tant de citoyens y trouvent de I’avantage
qu’ils peuvent toujours passer outre a I’opposition du petit nombre des citoyens 1ésés.

C’est le contraire qui se passe sous le gouvernement d’un prince : le plus souvent, son intérét
particulier est en opposition avec celui de I’Etat.

MACHIAVEL, Discours sur la premiere décade de Tite-Live
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[467] SUJET N° 455 - 2PHSCAGI1 -2002 - Série S - ANTILLES - SESSION NORMALE

Acceptons, pour un instant, I’hypothese que le jugement pit étre réprimé et les hommes tenus si
étroitement en bride, qu’ils n’osent prononcer un mot que sur I’ordre de la souveraine Puissance
(1). Jamais, en revanche, on n’obtiendra que toutes leurs pensées soient conformes aux volontés
politiques officielles. Que se produirait-il donc ? Les sujets poursuivraient quotidiennement des
pensées sans rapport aucun avec leurs paroles ; la bonne foi, si indispensable a la communauté
publique, se corromprait, tandis que, sur les traces détestables de 1’adulation (2) et de la perfidie,
la fourberie, la déchéance des meilleures coutumes de vie seraient encouragées. Au surplus, il
faudrait entretenir de singuliéres illusions pour escompter des hommes une si parfaite docilité,
fit-ce en leurs paroles ; plus, au contraire, on s’efforce de les priver de leur liberté d’expression,
et plus leur résistance est acharnée. Or les sujets qu’on réduit ainsi a la lutte ne sont point de ces
individus cupides, flatteurs ni de ces laches, pour qui le sort le plus beau consiste a contempler
des pieces d’or dans une cassette et a avoir le ventre bien rempli ; ce sont des hommes qui ont
trouvé, en leur éducation, en la pureté de leur vie et la noblesse de leur caractere, une haute
libération intérieure.

SPINOZA, Autorités théologique et politique

(1) « souveraine Puissance » : pouvoir politique.
(2) « adulation » : flatterie, louange excessive.
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[468] SUJET N° 456 - PHESAG - 2002 - Série ES - ANTILLES - SESSION NORMALE

Supposons que, si je savais jouer au tennis, I’un d’entre vous, me voyant jouer, me dise : « Vous
jouez bien mal » et que je lui réponde : « Je sais que je joue mal, mais je ne veux pas jouer
mieux », tout ce que mon interlocuteur pourrait dire serait : « Ah bon, dans ce cas, tout va bien. »
Mais supposez que j’aie raconté a I’'un d’entre vous un mensonge extravagant, qu’il vienne me
dire : « Vous vous conduisez en goujat » et que je réponde : « Je sais que je me conduis mal, mais
de toute fagon, je ne veux aucunement mieux me conduire », pourrait-il dire alors : « Ah bon,
dans ce cas tout va bien » ? Certainement pas ; il dirait : « Eh bien, vous devez vouloir mieux
vous conduire. » La, vous avez un jugement de valeur absolu, alors que celui de I’exemple
antérieur était un jugement relatif. Dans son essence, la différence entre ces deux types de
jugements semble manifestement consister en ceci: tout jugement de valeur relative est un
simple énoncé de faits et peut par conséquent étre formulé de telle facon qu’il perd toute
apparence de jugement de valeur. [...] Ce que je veux soutenir maintenant, bien que 1I’on puisse
montrer que tout jugement de valeur relative se rameéne a un simple énoncé de faits, c’est
qu’aucun énoncé de faits ne peut étre ou ne peut impliquer un jugement de valeur absolue.

WITTGENSTEIN, Conférence sur l’éthique
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[469] SUJET N° 457 - 2PHLACEI] - 2002 - Série L - ANTILLES - SESSION NORMALE

L’adversité, la douleur, la pauvreté sont de grandes tentations menant ’homme a violer son
devoir. L’aisance, la force, la santé et la prospérité en général, qui s’opposent a cette influence,
peuvent donc aussi, semble-t-il, étre considérées comme des fins qui sont en méme temps des
devoirs, je veux dire le devoir de travailler a son propre bonheur et de ne pas s’appliquer
seulement a celui d’autrui. - Mais alors ce n’est pas le bonheur qui est la fin, mais la moralité¢ du
sujet et le bonheur n’est que le moyen légitime d’écarter les obstacles qui s’opposent a cette fin ;
aussi personne n’a ainsi le droit d’exiger de moi le sacrifice de mes fins qui ne sont pas
immorales. Ce n’est pas directement un devoir que de chercher pour elle-méme I’aisance, mais
indirectement ce peut bien en étre un, a savoir écarter la misere comme étant une forte tentation
de mal agir. Mais alors ce n’est pas de mon bonheur, mais de ma moralité que j’ai comme fin et
aussi comme devoir de conserver I’ intégrité.

KANT, Doctrine de la vertu
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[470] SUJET N° 458 - 2PHSCPO1 - 2002 - Série S - POLYNESIE - SESSION NORMALE

[Croire]. C’est étre persuadé de la vérité d’un fait ou d’une proposition ou parce qu’on ne s’est
pas donné la peine de I’examen, ou parce qu’on a mal examiné, ou parce qu’on a bien examiné. Il
n’y a guere que le dernier cas dans lequel I’assentiment puisse étre ferme et satisfaisant. Il est
aussi rare que difficile d’étre content de soi, lorsqu’on n’a fait aucun usage de sa raison, ou
lorsque 'usage qu’on en a fait est mauvais. Celui qui croit, sans avoir aucune raison de croire,
elit-il rencontré la vérité, se sent toujours coupable d’avoir négligé la prérogative la plus
importante de sa nature, et il n’est pas possible qu’il imagine qu’un heureux hasard pallie
I’irrégularité de sa conduite. Celui qui se trompe, apres avoir employé les facultés de son ame
dans toute leur étendue, se rend & lui-méme le témoignage d’avoir rempli son devoir de créature
raisonnable ; et il serait aussi condamnable de croire sans examen, qu’il le serait de ne pas croire
une vérité évidente ou clairement prouvée. On aura donc bien réglé son assentiment et on I’aura
placé comme on doit, lorsqu’en quelques cas et sur quelque matiére que ce soit, on aura écouté la
voix de sa conscience et de sa raison. Si on elit agi autrement, on elit péché contre ses propres
lumigres, et abusé de facultés qui ne nous ont été données pour aucune autre fin que pour suivre
la plus grande probabilité : on ne peut contester ces principes, sans détruire la raison et jeter
I’homme dans des perplexités facheuses.

DIDEROT, Encyclopédie
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[471] SUJET N° 459 - PHESPO - 2002 - Série ES - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Que les arts soient fonctionnels, que les cathédrales satisfassent un besoin religieux de la société,
qu’un tableau soit né du besoin de s’exprimer de I’individu peintre, que le spectateur le regarde
par désir de se perfectionner, toutes ces questions ont si peu de rapport avec I’art et sont
historiquement si neuves qu’on est tenté¢ simplement de les évacuer comme préjugés modernes.
Les cathédrales furent baties ad majorem gloriam Dei (1) ; si, comme constructions, elles
servaient certainement les besoins de la communauté, leur beauté élaborée ne pourra jamais étre
expliquée par ces besoins, qui auraient pu étre satisfaits tout aussi bien par quelque indescriptible
batisse. Leur beauté transcende tout besoin, et les fait durer a travers les siécles. Mais si la beauté,
beauté d’une cathédrale comme beauté d’un batiment séculier, transcende besoins et fonctions,
jamais elle ne transcende le monde, méme s’il arrive que I’ceuvre ait un contenu religieux. Au
contraire, c’est la beauté méme de I’art religieux qui transforme les contenus et les soucis
religieux ou autres de ce monde en réalités tangibles.

ARENDT, La Crise de la culture

(1) « pour la plus grande gloire de Dieu »
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[472] SUJET N° 460 - 2PHLIPOI - 2002 - Série L - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Dans la foule des vieillards, j’ai envie d’en attraper un et de lui dire : « Nous te voyons arrivé au
terme de la vie humaine ; cent ans ou davantage pésent sur toi. Eh bien ! reviens sur ta vie pour
en faire le bilan ; dis-nous quelle durée en a été soustraite par un créancier, par une maitresse, par
un roi, par un client, combien de temps t’ont pris les querelles de ménage, les réprimandes aux
esclaves, les complaisances qui t’ont fait courir aux quatre coins de la ville. Ajoute les maladies
dont nous sommes responsables ; ajoute encore le temps passé a ne rien faire ; tu verras que tu as
bien moins d’années que tu n’en comptes. Remémore-toi combien de fois tu as été ferme dans tes
desseins, combien de journées se sont passées comme tu I’avais décidé ; quand tu as disposé de
toi-méme, quand tu as eu le visage sans passion et I’ame sans crainte, ce qui a été ton ceuvre dans
une existence si longue, combien de gens se sont arraché ta vie, sans que tu t’apercoives de ce
que tu perdais ; combien, de ta vie t’ont dérobé une douleur futile, une joie sotte, un désir
aveugle, un entretien flatteur, combien peu t’est resté¢ de ce qui est tien : et tu comprendras que tu
meurs prématurément. » Quelles en sont les causes ? Vous vivez comme si vous deviez toujours
vivre ; jamais vous ne pensez a votre fragilité. Vous ne remarquez pas combien de temps est déja
passé, vous le perdez comme s’il venait d’une source pleine et abondante, alors pourtant que ce
jour méme, dont vous faites cadeau a un autre, homme ou chose, est votre dernier jour. C’est en
mortels que vous possédez tout, ¢’est en immortels que vous désirez tout.

SENEQUE, De la Brieveté de la vie
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[473] SUJET N° 461 - 2PHSCANI - 2002 - Série S - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

La liberté des sujets ne consiste pas en ce qu’ils soient exempts des lois de I’Etat, ou que les
souverains ne puissent pas établir telles lois que bon leur semble. Mais, parce que tous les
mouvements et toutes les actions des particuliers ne peuvent jamais étre tellement réglés, ni leur
variété si limitée, qu’il n’en demeure presque une infinité qui ne sont ni commandées, ni
défendues et que les lois laissent au franc arbitre (1) des hommes, chacun est libre a leur égard.
(...) Car les lois n’ont pas été inventées pour empécher toutes les actions des hommes, mais afin
de les conduire, de méme que la nature n’a pas donné des bords aux rivieéres pour en arréter, mais
pour en diriger la course. La mesure de cette liberté doit étre prise sur le bien des sujets et sur
I’intérét de I’Etat (2). C’est pourquoi j’estime que c’est une chose particulierement contraire au
devoir des souverains et de tous ceux qui ont droit de donner des lois, d’en établir plus qu’il n’en
est absolument de besoin pour I’intérét des particuliers, et pour celui de la république.

HOBBES, Du Citoyen

(1) « franc arbitre » : libre arbitre.
(2) cette liberté doit étre mesurée d’apres le bien des sujets et I’intérét de I’Etat.
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[474] SUJET N° 462 - AN - 2002 - Série ES - AMERIQUE DU NORD - SESSION NORMALE

Le gouvernement arbitraire d’un prince juste et éclairé est toujours mauvais. Ses vertus sont la
plus dangereuse et la plus stre des séductions : elles accoutument insensiblement un peuple a
aimer, a respecter, a servir son successeur, quel qu’il soit, méchant et stupide. Il enléve au peuple
le droit de délibérer, de vouloir ou ne vouloir pas, de s’opposer méme a sa volonté, lorsqu’il
ordonne le bien ; cependant ce droit d’opposition, tout insensé qu’il est, est sacré : sans quoi les
sujets ressemblent a un troupeau dont on méprise la réclamation, sous prétexte qu’on le conduit
dans de gras paturages. En gouvernant selon son bon plaisir, le tyran commet le plus grand des
forfaits. Qu’est-ce qui caractérise le despote ? Est-ce la bonté ou la méchanceté ? Nullement. Ces
deux notions n’entrent seulement pas dans sa définition. C’est I’étendue et non [’usage de
I’autorité qu’il s’arroge. Un des plus grands malheurs qui pit arriver a une nation, ce seraient
deux ou trois régnes d’une puissance juste, douce, éclairée, mais arbitraire : les peuples seraient
conduits par le bonheur a I’oubli complet de leurs priviléges, au plus parfait esclavage.

DIDEROT, Lettre a Helvétius
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[475] SUJET N° 463 - PHANLI - 2002 - Série L - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Une doctrine inconciliable avec la société civile, c’est que chaque fois qu’un homme agit contre
sa conscience c’est une faute. Cette doctrine repose sur la présomption par laquelle on se fait soi-
méme juge du bien et du mal. En effet, la conscience d’un homme, et son jugement, c’est tout un.
Et la conscience, comme le jugement, peut étre erronée. En conséquence, encore que celui qui
n’est pas assujetti a la loi civile commette une faute chaque fois qu’il agit contre sa conscience
(puisqu’il n’a pas d’autre régle a suivre que sa propre raison), il n’en va pas de méme de celui qui
vit dans une République, car la loi est alors la conscience publique, par laquelle il a
antérieurement accepté d’étre guidé. S’il n’en est pas ainsi, étant donné la diversité des
consciences privées, qui ne sont rien d’autre que des opinions privées, la République sera
nécessairement divisée, et nul ne s’aventurera a obéir au pouvoir souverain au-dela de ce qui aura
trouvé grace a ses propres yeux.

HOBBES, Léviathan
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[476] SUJET N° 464 - 2PHSCLI1 - 2002 - Série S - LIBAN - SESSION NORMALE

Nous remarquons par exemple 1’éclair et le tonnerre. Ce phénomene nous est bien connu et nous
le percevons souvent. Cependant I’homme ne se satisfait pas de la simple familiarité¢ qui rend
bien connu, du phénomene seulement sensible, mais il veut aller voir derriere celui-ci, il veut
savoir ce qu’il est, il veut le concevoir. C’est pourquoi on réfléchit, on veut savoir la cause,
comme quelque chose qui differe du phénoméne en tant que tel, I’intérieur dans sa différence
d’avec ce qui est simplement extérieur. On redouble ainsi le phénomene, on le brise en deux en
intérieur et extérieur, force et extériorisation, cause et effet. L’intérieur - la force - est ici a
nouveau ['universel, ce qui dure, non pas tel ou tel éclair, telle ou telle plante, mais ce qui
demeure le méme en toute chose. Le sensible est quelque chose de singulier et de disparaissant ;
I’élément durable en lui, nous apprenons a le connaitre au moyen de la réflexion.

HEGEL, Encyclopédie des sciences philosophiques
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[477] SUJET N° 465 - N/R - 2002 - Série ES - LIBAN - SESSION NORMALE

Recevoir un intérét ou une usure pour de I’argent prété est une chose injuste de soi, car en faisant
cela on vend une chose qui n’existe méme pas ; d’ou résulte évidemment cette sorte d’inégalité
qui est opposée a la justice. Pour rendre cette proposition évidente, remarquons d’abord qu’il est
des choses dont 1’usage entraine leur destruction ; ainsi le vin que nous buvons, le blé que nous
mangeons se consomment ou se détruisent par ’'usage. Pour de telles choses on ne doit pas
séparer 1’usage de la chose elle-méme ; du moment ou la chose est cédée, on en ceéde aussi
I’'usage. (...) Il est des choses, au contraire, qui ne sont pas du tout destinées a étre consumées ou
détruites par I'usage ; I’'usage d’une maison consiste a I’habiter et non a la détruire. Pour ces
sortes de choses on peut traiter séparément de 1’'usage et de la chose elle-méme ; ainsi I’on peut
vendre une maison en s’en réservant ’'usage pour quelque temps, et, réciproquement, céder
I’usage d’une maison, en s’en réservant la propriété. Voila pourquoi on est en droit de faire payer
I’'usage d’une maison et de demander en outre qu’elle soit convenablement entretenue, comme
cela se pratique dans les baux et les locations. Mais la monnaie a été principalement inventée (...)
pour faciliter les échanges. D’ou il suit que I’'usage propre et principal de I’argent monnayé
consiste en ce qu’il soit dépensé et consumé en servant aux commutations ordinaires. Il est donc
illicite en soi de retirer un intérét pour ’'usage de I’argent prété, ce en quoi consiste I’usure
proprement dite. Et de méme qu’on est tenu de restituer toute autre chose injustement acquise, de
méme on est tenu de restituer I’argent qui est le fruit de I’usure.

THOMAS D’AQUIN, Somme théologique
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[478] SUJET N° 466 - PHLIL1 - 2002 - Série L - LIBAN - SESSION NORMALE

Bien que la terre et toutes les créatures inférieures appartiennent en commun a tous les hommes,
chacun garde la propriété de sa propre personne. Sur celle-ci, nul n’a droit que lui-méme. Le
travail de son corps et I’ouvrage de ses mains, pouvons-nous dire, sont vraiment a lui. Toutes les
fois qu’il fait sortir un objet de I’état ou la Nature 1’a mis et I’a laissé, il y méle son travail, il y
joint quelque chose qui lui appartient et de ce fait, il se I’approprie. Cet objet, soustrait par lui a
I’état commun dans lequel la Nature 1’avait placé, se voit adjoindre par ce travail quelque chose
qui exclut le droit commun des autres hommes. Sans aucun doute, ce travail appartient a I’ouvrier
(1) ; nul autre que I’ouvrier ne saurait avoir de droit sur ce a quoi le travail s’attache, dés lors que
ce qui reste suffit aux autres en quantité et en qualité.

LOCKE, Deuxieme Traité du gouvernement civil

(1) « I’ouvrier » : le travailleur.
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[479] SUJET N° 467 - PHSCJA1 - 2002 - Série S - JAPON - SESSION NORMALE

Les hommes qui ont la passion des jouissances matérielles découvrent d’ordinaire comment les
agitations de la liberté troublent le bien-étre, avant que d’apercevoir comment la liberté sert a se
le procurer ; et au moindre bruit des passions publiques qui pénétrent au milieu des petites
jouissances de leur vie privée, ils s’éveillent et s’inquictent ; pendant longtemps la peur de
I’anarchie les tient sans cesse en suspens et toujours préts a se jeter hors de la liberté au premier
désordre.

Je conviendrai sans peine que la paix publique est un grand bien ; mais je ne veux pas oublier
cependant que c’est a travers le bon ordre que tous les peuples sont arrivés a la tyrannie. Il ne
s’ensuit pas assurément que les peuples doivent mépriser la paix publique ; mais il ne faut pas
qu’elle leur suffise. Une nation qui ne demande a son gouvernement que le maintien de 1’ordre
est déja esclave au fond du cceur; elle est esclave de son bien-étre, et I’lhomme qui doit
I’enchainer peut paraitre.

TOCQUEVILLE, De la Démocratie en Amérique
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[480] SUJET N° 468 - N/R - 2002 - Série ES - JAPON - SESSION NORMALE

Quoi que nous fassions nous sommes censés le faire pour « gagner notre vie » ; tel est le verdict
de la société, et le nombre des gens, des professionnels en particulier, qui pourraient protester a
diminué trés rapidement. La seule exception que consente la société concerne I’artiste qui, a
strictement parler, est le dernier « ouvrier » dans une société du travail. La méme tendance a
rabaisser toutes les activités sérieuses au statut du gagne-pain se manifeste dans les plus récentes
théories du travail, qui, presque unanimement, définissent le travail comme le contraire du jeu.
En conséquence, toutes les activités sérieuses, quels qu’en soient les résultats, recoivent le nom
de travail et toute activité qui n’est nécessaire ni a la vie de I’individu ni au processus vital de la
société est rangée parmi les amusements. Dans ces théories qui, en répercutant au niveau
théorique I’opinion courante d’une société de travail, la durcissent et la conduisent a ses
extrémes, il ne reste méme plus I’« ceuvre » de I’artiste : elle se dissout dans le jeu, elle perd son
sens pour le monde. On a le sentiment que I’amusement de ’artiste remplit la méme fonction
dans le processus vital de travail de la société que le tennis ou les passe-temps dans la vie de
I’individu. (...) Au point de vue du « gagne-pain », toute activité qui n’est pas liée au travail
devient un « passe-temps ».

ARENDT, La Condition de |’homme moderne
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[481] SUJET N° 469 - 2PHLIJA1 - 2002 - Série L - JAPON - SESSION NORMALE

Ce qu’est le meilleur régime pour tout Etat, on le connait facilement en considérant la fin de la
société civile : cette fin n’est rien d’autre que la paix et la sécurité de la vie. Par suite, le meilleur
Etat est celui ot les hommes passent leur vie dans la concorde, et dont le Droit n’est jamais
transgressé. En effet, il est certain que les séditions, les guerres et le mépris ou la transgression
des lois doivent étre imputés non tant a la malignité (1) des sujets qu’au mauvais régime de
I’Etat. Les hommes, en effet, ne naissent pas aptes a la vie en société, ils le deviennent. En outre,
les passions naturelles des hommes sont partout les mémes ; si donc dans un corps politique la
malignité humaine assure mieux son régne que dans un autre et si on y commet plus de péchés,
cela vient certainement de ce qu’un tel corps politique n’a pas assez pourvu a la concorde, n’a pas
établi son Droit avec assez de sagesse (...). Car une société civile qui n’a pas €liminé les causes
de sédition, ou il faut toujours redouter une guerre, et ou enfin les lois sont presque toujours
violées, ne differe pas beaucoup de I’état naturel, ou chacun vit selon ses inclinations, mais avec
un grand péril pour sa vie.

SPINOZA, Traité politique

(1) « malignité » : méchanceté.
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[482] SUJET N° 470 - 2PHSCINI - 2002 - Série S - INDE - SESSION NORMALE

Parmi les choses qu’on ne rencontre pas dans la nature, mais seulement dans le monde fabriqué
par ’homme, on distingue entre objets d’usage et ceuvres d’art ; tous deux possedent une certaine
permanence qui va de la durée ordinaire a une immortalité potentielle dans le cas de I’ceuvre
d’art. En tant que tels, ils se distinguent d’une part des produits de consommation, dont la durée
au monde excede a peine le temps nécessaire a les préparer, et d’autre part, des produits de
I’action, comme les événements, les actes et les mots, tous en eux-mémes si transitoires qu’ils
survivraient a peine a I’heure ou au jour ou ils apparaissent au monde, s’ils n’étaient conservés
d’abord par la mémoire de ’homme, qui les tisse en récits, et puis par ses facultés de fabrication.
Du point de vue de la durée pure, les ceuvres d’art sont clairement supérieures a toutes les autres
choses ; comme elles durent plus longtemps au monde que n’importe quoi d’autre, elles sont les
plus mondaines des choses. Davantage, elles sont les seules choses a n’avoir aucune fonction
dans le processus vital de la société ; a proprement parler, elles ne sont pas fabriquées pour les
hommes, mais pour le monde, qui est destiné a survivre a la vie limitée des mortels, au va-et-
vient des générations. Non seulement elles ne sont pas consommées comme des biens de
consommation, ni usées comme des objets d’usage : mais elles sont délibérément écartées des
proces de consommation et d’utilisation, et isolées loin de la sphére des nécessités de la vie
humaine.

ARENDT, La Crise de la culture
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[483] SUJET N° 471 - 2PHESINI - 2002 - Série ES - INDE - SESSION NORMALE

Apprendre grace a nos erreurs et a nos facultés critiques est d’une importance fondamentale dans
le domaine des faits comme dans celui des normes. Mais suffit-il de faire appel a la critique ? Ne
faut-il pas aussi recourir a I’autorité de 1’expérience et de I’intuition ?

Dans le domaine des faits, nous ne nous bornons pas a critiquer nos théories, nous les soumettons
a I’expérience et a I’observation. Croire que nous pouvons avoir recours a I’expérience en tant
qu’autorité serait pourtant une grave erreur, quand bien méme certains philosophes, ont décrit la
perception par les sens, et surtout par la vue, comme une source de connaissance, de « données »
a I’aide desquelles nous édifions notre expérience. Cette description me parait totalement erronée.
Notre expérience et nos observations ne consistent pas en « données », mais en un réseau de
conjectures et d’hypotheses qui s’entremélent a un ensemble de croyances traditionnelles,
scientifiques ou non. L’expérience et I’observation, a 1’état pur, c’est-a-dire abstraction faite de
toute attente ou théorie, n’existent pas. Autrement dit, il n’y a pas de données pures pouvant étre

considérées comme sources de connaissance et utilisées comme moyens de critique.

POPPER, La Sociéte ouverte et ses ennemis
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[484] SUJET N° 472 - 2PHLINDI - 2002 - Série L - INDE - SESSION NORMALE

Quand on dit de chaque étre vivant qu’il vit et qu’il reste le méme - par exemple, on dit qu’il reste
le méme de I’enfance a la vieillesse -, cet étre en vérité n’a jamais en lui les mémes choses.
Méme si I’on dit qu’il reste le méme, il ne cesse pourtant, tout en subissant certaines pertes, de
devenir nouveau, par ses cheveux, par sa chair, par ses os, par son sang, c’est-a-dire par tout son
corps.

Et cela est vrai non seulement de son corps, mais aussi de son ame. Dispositions, caracteres,
opinions, désirs, plaisirs, chagrins, craintes, aucune de ces choses n’est jamais identique en
chacun de nous ; bien au contraire, il en est qui naissent, alors que d’autres meurent. C’est en
effet de cette facon que se trouve assurée la sauvegarde de tout ce qui est mortel ; non pas parce
cet €tre reste toujours exactement le méme a I’instar de ce qui est divin, mais parce que ce qui
s’en va et qui vieillit laisse place a un étre nouveau, qui ressemble a ce qu’il était. Voila par quel
moyen, Socrate, ce qui est mortel participe de I’immortalité, tant le corps que tout le reste.

PLATON, Le Banguet
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[485] SUJET N° 473 - 2PHSCGI11 - 2002 - Série S - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Il semble assez évident que, s’il n’y avait pas de croyance, il ne pourrait y avoir rien de faux ni
rien de vrai, dans le sens ou le vrai est un corrélatif du faux. Si nous imaginons un monde
uniquement matériel, il n’y aurait la aucune place pour le faux et bien qu’il dit contenir ce qu’on
peut appeler « des faits », il ne contiendrait pas de vérités dans le sens ou le vrai est une entité du
méme ordre que le faux. En réalité, le vrai et le faux sont des propriétés que possedent les
croyances et les affirmations; par conséquent, dans un monde purement matériel qui ne
contiendrait ni croyances, ni affirmations, il n’y aurait place, ni pour le vrai, ni pour le faux.

Mais, comme nous venons de le remarquer, on peut observer que la conformité ou la non
conformité d’une croyance a la vérité dépend toujours de quelque chose qui est extérieur a la
croyance méme. Si je crois que Charles ler d’Angleterre est mort sur I’échafaud, je crois a
quelque chose de vrai, non par suite d’une qualité intrinséque de ma croyance, qualité qui
pourrait étre découverte simplement en analysant ma croyance, mais a cause d’un événement
historique qui s’est passé il y a plus de trois si¢cles. Si je crois que Charles ler est mort dans son
lit, I’objet de ma croyance est faux ; la force d’une telle croyance, ou le soin pris pour la former,
ne peuvent empécher I’objet d’étre faux, encore une fois a cause de ce qui s’est passé en 1649 et
non a cause d’une qualité intrinseque de ma croyance. Ainsi, bien que la vérité ou la fausseté
soient des propriétés de la croyance, ces propri¢tés dépendent des rapports existant entre les
croyances et les autres choses et non d’une qualité intérieure des croyances.

RUSSELL, Problemes de philosophie
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[486] SUJET N° 474 - N/R - 2002 - Série ES - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

- Socrate : Quelle réponse probante pourrait-on faire a qui poserait cette question : dormons-nous
et révons-nous ce que nous pensons, ou sommes-nous €veillés et conversons-nous réellement
ensemble ?

- Théétete : On est bien embarrassé, Socrate, de trouver une preuve pour s’y reconnaitre ; car tout
est pareil et se correspond exactement dans les deux états. Prenons, par exemple, la conversation
que nous venons de tenir : rien ne nous empéche de croire que nous la tenons aussi en dormant, et
lorsqu’en révant nous croyons conter des réves, la ressemblance est singuliere avec ce qui se
passe a I’état de veille.

- Socrate : Tu vois donc qu’il n’est pas difficile de soulever une controverse la-dessus, alors
qu’on se demande méme si nous sommes éveillés ou si nous révons. De plus, comme le temps ou
nous dormons est égal a celui oi nous sommes éveillés, dans chacun de ces deux états notre ame
soutient que les idées qu’elle a successivement sont absolument vraies, en sorte que, pendant une
moitié du temps, ce sont les unes que nous tenons pour vraies et, pendant I’autre moitié, les
autres, et nous les affirmons les unes et les autres avec la méme assurance.

- Théétete : Cela est certain.

- Socrate : N’en faut-il pas dire autant des maladies et de la folie, sauf pour la durée, qui n’est
plus égale ?

- Théétete : C’est juste.

- Socrate : Mais quoi ? est-ce par la longueur et par la brieveté du temps qu’on définira le vrai ?

- Théétete : Ce serait ridicule a beaucoup d’égards.

Socrate Mais peux-tu faire voir par quelque autre indice clair lesquelles de ces croyances sont
vraies ?

- Théétete : Je ne crois pas.

PLATON, Théétete
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[487] SUJET N° 475 - 2PHLIG11 - 2002 - Série L - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

La seule raison légitime que puisse avoir une communauté pour user de la force contre un de ses
membres est de I’empécher de nuire aux autres. Contraindre quiconque pour son propre bien,
physique ou moral, ne constitue pas une justification suffisante. Un homme ne peut pas étre
légitimement contraint d’agir ou de s’abstenir sous prétexte que ce serait meilleur pour lui, que
cela le rendrait plus heureux ou que, dans I’opinion des autres, agir ainsi serait sage ou méme
juste. Ce sont certes de bonnes raisons pour lui faire des remontrances, le raisonner, le persuader
ou le supplier, mais non pour le contraindre ou lui causer du tort s’il agit autrement. La contrainte
ne se justifie que lorsque la conduite dont on désire détourner cet homme risque de nuire a
quelqu’un d’autre. Le seul aspect de la conduite d’un individu qui soit du ressort de la société est
celui qui concerne les autres. Mais pour ce qui ne concerne que lui, son indépendance est, de
droit, absolue. Sur lui-méme, sur son corps et son esprit, I’individu est souverain.

MILL, De la Liberté
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[488] SUJET N° 476 - 2PHPHTEMEI - 2002 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
NORMALE

On peut dire d’une fagcon générale qu’en voulant rivaliser avec la nature par I’imitation, I’art
restera toujours au-dessous de la nature et pourra étre comparé a un ver faisant des efforts pour
égaler un éléphant. Il y a des hommes qui savent imiter les trilles (1) du rossignol, et Kant a dit a
ce propos que, dés que nous nous apercevons que c’est un homme qui chante ainsi, et non un
rossignol, nous trouvons ce chant insipide (2). Nous y voyons un simple artifice, non une libre
production de la nature ou une ceuvre d’art. Le chant du rossignol nous réjouit naturellement,
parce que nous entendons un animal, dans son inconscience naturelle, émettre des sons qui
ressemblent a I’expression de sentiments humains. Ce qui nous réjouit donc ici, ¢’est I’imitation
de I’humain par la nature.

HEGEL

(1) « trilles » : répétition tres rapide de deux notes de musique.
(2) « insipide » : sans la moindre saveur.

QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée directrice et la structure du texte.
2° Expliquez, pour les distinguer : « libre production de la nature » et « ceuvre d’art ».
3° Expliquez : « ce qui nous réjouit donc ici, c’est I’imitation de I’humain par la nature ».

4° L’art peut-il rivaliser avec la nature ?
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[489] SUJET N° 477 - 2PHTEPOI1 - 2002 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION
NORMALE

Il ne servirait de rien de compter les suffrages pour suivre I’opinion garantie par le plus d’auteurs,
car s’il s’agit d’une question difficile, il est plus croyable que la vérité en a été¢ découverte par un
petit nombre plutot que par beaucoup. Méme si tous étaient d’accord, leur enseignement ne nous
suffirait pas : nous ne deviendrons jamais mathématiciens, par exemple, bien que notre mémoire
possede toutes les démonstrations faites par d’autres, si notre esprit n’est pas capable de résoudre
toute sorte de problémes; nous ne deviendrons pas philosophes, pour avoir lu tous les
raisonnements de Platon et d’Aristote, sans pouvoir porter un jugement solide sur ce qui nous est
proposé. Ainsi, en effet, nous semblerions avoir appris, non des sciences, mais des histoires.

DESCARTES
QUESTIONS :
1° Dégagez les idées principales du texte et les étapes de son argumentation.

20

a) Pourquoi est-il « plus croyable que la vérité en a été découverte par un petit nombre plutot que
par beaucoup » ?

b) Pourquoi ne suffit-il pas de posséder « toutes les démonstrations faites par d’autres » pour
devenir mathématicien ? Pourquoi ne suffit-il pas d’avoir lu tous les raisonnements des
philosophes pour étre philosophe ?

¢) Expliquez : « porter un jugement solide ».

3° L’unanimité est-elle un critére de vérité ?
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[490] SUJET N° 478 - 2PHLIMES3 - 2002 - Série L - METROPOLE - SESSION REMPL.

Pour ce qui est des vraies vertus, beaucoup d’entre elles ne naissent pas seulement de la
connaissance vraie, mais aussi de quelque erreur ou défaut : ainsi, la simplicité d’esprit (1) donne
souvent de la bonté, la crainte de la piété, et le désespoir du courage. Et les vertus de ce genre
sont différentes entre elles, si bien qu’on leur a donné divers noms. Mais quant a ces vertus pures
et parfaites qui découlent de la seule connaissance du bien, elles sont toutes d’une seule et Méme
nature, et peuvent étre comprises sous le seul nom de sagesse. Car quiconque a une volonté ferme
et constante d’user toujours de sa raison autant que cela est en son pouvoir, et de faire en toutes
ses actions ce qu’il, reconnait étre le meilleur, celui-la est véritablement sage, autant que sa
nature permet qu’il le soit ; et par cela seul il est juste, courageux, modéré ; et possede toutes les
autres vertus, mais tellement jointes entre elles qu’il n’y en a aucune qui surpasse les autres ;
c’est pourquoi, bien qu’elles soient beaucoup plus remarquables que celles que le mélange de
quelques défauts fait distinguer, toutefois, parce qu’elles sont moins connues du commun des
hommes, on n’a pas coutume de leur donner tant de louanges.

DESCARTES, Principes de la philosophie

(1) « la simplicité d’esprit » : la naiveté.
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[491] SUJET N° 479 - 2PHTEREI - 2002 - Série TECHN. - LA REUNION - SESSION
NORMALE

Comme le libre jugement des hommes est tout a fait divers et que chacun pense a lui seul tout
savoir, et qu’il est impossible que tous pensent également la méme chose, et parlent d’une seule
voix, ils ne pourraient vivre en paix si chacun n’avait pas renoncé au droit d’agir selon le seul
décret (1) de sa pensée. C’est donc seulement au droit d’agir selon son propre décret que
I’individu a renoncé, non au droit de raisonner et de juger ; par suite personne ne peut, sans
danger pour le droit du pouvoir souverain, agir a I’encontre du décret de celui-ci, mais il peut
totalement penser et juger, et par conséquent aussi s’exprimer, a condition cependant qu’il se
contente de parler et d’enseigner, et de défendre son opinion par la seule Raison, sans introduire
par la ruse, la colere et la haine, quelque mesure contraire a I’Etat qui ne ressortirait que de
I’autorité de son propre vouloir.

SPINOZA
(1) « décret » : décision.
QUESTIONS :
1° Dégagez la thése du texte et montrez I’enchainement de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « ils ne pourraient vivre en paix si chacun n’avait pas renoncé au droit d’agir selon le seul
décret de sa pensée » ;

b) « défendre son opinion par la seule Raison ».

3° La liberté d’expression peut-elle étre sans limites ?
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[492] SUJET N° 480 - 2PHTEIND1 - 2002 - Série TECHN. - INDE - SESSION NORMALE

L’histoire est pour I’espeéce humaine ce que la raison est pour I’individu. Grace a sa raison,
I’homme n’est pas renfermé comme I’animal dans les limites étroites du présent visible ; il
connait encore le passé€ infiniment plus étendu, source du présent qui s’y rattache : c’est cette
connaissance seule qui lui procure une intelligence plus nette du présent et lui permet méme de
formuler des inductions pour I’avenir (1). L’animal, au contraire, dont la connaissance sans
réflexion est bornée a I’intuition, et par suite au présent, erre parmi les hommes, méme une fois
apprivoisé, ignorant, engourdi, stupide, désarmé et esclave. De méme un peuple qui ne connait
pas sa propre histoire est borné au présent de la génération actuelle : il ne comprend ni sa nature,
ni sa propre existence, dans I’impossibilité ou il est de les rapporter a un passé qui les explique ;
il peut moins encore anticiper sur I’avenir. Seule I’histoire donne a un peuple une enticre
conscience de lui-méme. L’histoire peut donc étre regardée comme la conscience raisonnée de
I’espéce humaine ; elle est a I’humanité ce qu’est a I’individu la conscience soutenue par la
raison, réfléchie et cohérente, dont le manque condamne I’animal a rester enfermé dans le champ
étroit du présent intuitif.

SCHOPENHAUER
(1) induire pour I’avenir : étendre a 1’avenir ce que nous apprend le présent.
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et les étapes de son argumentation.

20

a) Expliquez pourquoi I’animal est renfermé « dans les limites étroites du présent visible » par
opposition a I’homme ;

b) Pourquoi I’histoire joue-t-elle, pour un peuple, le méme role que la « conscience soutenue par
la raison pour un individu » ?

3° Qu’est-ce que la connaissance de son passé apporte a un peuple ?
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[493] SUJET N° 481 - 2PHTEAGI - 2002 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION
NORMALE

Inventer est tout autre chose que découvrir. Car ce qu’on découvre est considéré comme déja
existant sans étre révélé, par exemple I’Amérique avant Colomb ; mais ce que I’on invente, la
poudre a canon par exemple, n’était pas connu avant I’artisan qui 1’a fabriqué. Les deux choses
peuvent avoir leur mérite. On peut trouver quelque chose que I’on ne cherche pas (comme
I’alchimiste le phosphore) et ce n’est pas un mérite. - Le talent d’inventeur s’appelle le génie,
mais on n’applique jamais ce nom qu’a un créateur, c’est-a-dire a celui qui s’entend a faire
quelque chose et non pas a celui qui se contente de connaitre et de savoir beaucoup de choses ; on
ne I’applique pas a qui se contente d’imiter, mais a qui est capable de faire dans ses ouvrages une
production originale ; en somme a un créateur, a cette condition seulement que son ceuvre soit un
modele.

KANT
QUESTIONS :
1° Dégagez la these du texte et la maniére dont le texte est construit.
20
a) Qu’est-ce qui distingue I’invention de la découverte ?
b) Quels sont leurs mérites respectifs ?

3° Pourquoi le génie ne se contente-t-il pas d’imiter ?

4° La technique peut-elle donner lieu a des productions originales ?
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[494] SUJET N° 482 - 2PHTEGI1 - 2002 - Série TECHN. - ETRANGER GROUPE 1 -
SESSION NORMALE

L’étre le plus intelligent est celui qui est capable de bien utiliser le plus grand nombre d’outils :
or, la main semble bien étre non pas un outil, mais plusieurs. Car elle est pour ainsi dire un outil
qui tient lieu des autres. C’est donc a I’étre capable d’acquérir le plus grand nombre de
techniques que la nature a donné I’outil de loin le plus utile, la main.

Aussi, ceux qui disent que I’homme n’est pas bien constitué et qu’il est le moins bien pourvu des
animaux (parce que, dit-on, il est sans chaussures, il est nu et n’a pas d’armes pour combattre)
sont dans I’erreur. Car les autres animaux n’ont qu’un seul moyen de défense et il ne leur est pas
possible de changer pour un autre, mais ils sont forcés, pour ainsi dire, de garder leurs chaussures
pour dormir et pour faire n’importe quoi d’autre, et ne doivent jamais déposer I’armure qu’ils ont
autour de leur corps ni changer I’arme qu’ils ont regue en partage. L’homme, au contraire,
posséde de nombreux moyens de défense, et il lui est toujours loisible d’en changer et méme
d’avoir I’arme qu’il veut et quand il veut. Car la main devient griffe, serre, corne, ou lance ou
épée ou tout autre arme ou outil. Elle peut étre tout cela, parce qu’elle est capable de tout saisir et
de tout tenir.

ARISTOTE
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et les étapes du raisonnement.
2° Expliquez
a) « elle est pour ainsi dire un outil qui tient lieu des autres » ;
b) « les autres animaux n’ont qu’un seul moyen de défense et il ne leur est pas possible de

changer pour un autre ».

3° En quoi la technique est-elle révélatrice de I’intelligence humaine ?
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[495] SUJET N° 483 - 2PHAAMEI - 2002 - Série STI AA - METROPOLE - SESSION
NORMALE

Attacher une valeur égale aux opinions et aux imaginations de ceux qui sont en désaccord entre
eux, c’est une sottise. Il est clair, en effet, que ou les uns ou les autres doivent nécessairement se
tromper. On peut s’en rendre compte a la lumiere de ce qui se passe dans la connaissance
sensible : jamais, en effet, la méme chose ne parait, aux uns, douce, et, aux autres, le contraire du
doux, a moins que, chez les uns, 1’organe sensoriel qui juge des saveurs en question ne soit vicié¢
et endommagé. Mais s’il en est ainsi, ce sont les uns qu’il faut prendre pour mesure des choses, et
non les autres. Et je le dis également pour le bien et le mal, le beau et le laid, et les autres qualités
de ce genre. Professer, en effet, I’opinion dont il s’agit, revient a croire que les choses sont telles
qu’elles apparaissent a ceux qui, pressant la partie inférieure du globe de I’ceil avec le doigt,
donnent ainsi a un seul objet I’apparence d’étre double ; c’est croire qu’il existe deux objets,
parce qu’on en voit deux, et qu’ensuite il n’y en a plus qu’un seul, puisque, pour ceux qui ne font
pas mouvoir le globe de I’il, I’objet un parait un.

ARISTOTE
QUESTIONS :
1° A quelle thése Aristote s’oppose-t-il et sur quel argument appuie-t-il sa critique ?
2° Expliquez :
a) « les uns ou les autres doivent nécessairement se tromper » ;

b) « prendre pour mesure des choses ».

3° Chacun peut-il avoir sa vérité ?
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[496] SUJET N° 484 - 2PHAALRI - 2002 - Série STI AA - LA REUNION - SESSION
NORMALE

Quand deux dénominations sont jointes ensemble dans une consécution (1) ou affirmation, telle
que Un homme est une créature vivante, ou Si c’est un homme, c’est une créature vivante, si la
deuxiéme dénomination, créature vivante, désigne tout ce que désigne la premicre, homme, alors
I’affirmation ou consécution est vraie ; autrement elle est fausse. Car vrai et faux sont des
attributs de la parole, et non des choses. La ou il n’est point de parole, il n’y a ni vérité ni
fausseté. Il peut y avoir erreur, comme lorsqu’on attend ce qui n’arrivera pas ou qu’on suppose ce
qui n’est pas arrivé : mais ni dans un cas ni dans I’autre on ne peut vous reprocher de manquer a
la vérité.

Puisque la vérité consiste a ordonner correctement les dénominations employées dans nos
affirmations, un homme qui cherche I’exacte vérité doit se rappeler ce que représente chaque
dénomination dont il use, et la placer en conséquence : autrement, il se trouvera empétré dans les
mots comme un oiseau dans les gluaux (2) ; et plus il se débattra, plus il sera englué. C’est
pourquoi en géométrie, qui est presque la seule science exacte, on commence par établir la
signification des mots employés, opération qu’on appelle définitions, et on place ces définitions
au début du calcul.

HOBBES

(1) « consécution » : succession de deux propositions. Exemple : « Si ¢’est un homme, c’est une
créature vivante ».

(2) « gluaux » : pieges destinés a attraper les petits oiseaux, formé d’une branche enduite d’une
matiere collante, la glu.

QUESTIONS :
1° Dégagez la thése du texte et les étapes du raisonnement.
20
a) Expliquez pourquoi « si la deuxieme dénomination [...] désigne tout ce que désigne la premiere
[...], alors I’affirmation [...] est vraie » ;

b) quelle différence le texte établit-il entre « erreur » et « fausseté » ?

3° Peut-il y avoir une vérité hors du langage ?
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[497] SUJET N° 485 - 2PHAAAGI - 2002 - Série STI AA - ANTILLES - SESSION
NORMALE

SOCRATE : Y a-t-il quelque chose que tu appelles savoir ?

GORGIAS : Oui.

S. : Et quelque chose que tu appelles croire ?

G. : Certainement.

S.: Te semble-t-il que savoir et croire, la science et la croyance, soient choses identiques ou
différentes ?

G. : Pour moi, Socrate, je les tiens pour différentes.

S.: Tu as raison, et je vais t’en donner la preuve. Si I’on te demandait : « Y a-t-il, Gorgias, une
croyance fausse et une vraie ? » tu dirais oui, je suppose.

G. : Oui.

S. : Mais y a-t-il de méme une science fausse et une vraie ?

G. : Pas du tout.

S. : Il est donc évident que savoir et croire ne sont pas la méme chose.

G. : C’est juste.

S. : Cependant, ceux qui croient sont persuadés aussi bien que ceux qui savent.
G. : Cest vrai.

S.: Alors veux-tu que nous admettions deux sortes de persuasion, I’une qui produit la croyance
sans la science, et I’autre qui produit la science ?
G. : Parfaitement.

PLATON
QUESTIONS :

1 o
a) Ce texte établit une distinction : laquelle ?
b) Analysez la maniere dont cette distinction est produite.

20

a) Pourquoi n’y a-t-il pas « une science fausse et une science vraie » ?

b) En quel sens «ceux qui croient sont[-ils] persuadés aussi bien que ceux qui savent» ?
Appuyer votre réponse sur I’analyse d’un ou plusieurs exemples.

3° S’accorder sur la vérité exclut-il toute forme de persuasion ?
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[498] SUJET N° 486 - SEC - 2002 - Série TMD - METROPOLE - SESSION NORMALE

L’homme est un étre destiné a la société (bien qu’il soit aussi, pourtant, insociable), et en
cultivant I’état de société il éprouve puissamment le besoin de s’ouvrir a d’autres (méme sans
viser par la quelque but) ; mais d’un autre coté, embarrassé et averti par la crainte du mauvais
usage que d’autres pourraient faire du dévoilement de ses pensées, il se voit contraint de
renfermer en lui-méme une bonne partie de ses jugements (particulierement quand ils portent sur
d’autres hommes). C’est volontiers qu’il s’entretiendrait avec quelqu’un de ce qu’il pense des
hommes qu’il fréquente, de méme que de ses idées sur le gouvernement, la religion, etc. ; mais il
ne peut avoir cette audace, d’une part parce que I’autre, qui retient en lui-méme prudemment son
jugement, pourrait s’en servir a son détriment, d’autre part, parce que, concernant la révélation de
ses propres fautes, 1’autre pourrait bien dissimuler les siennes et qu’il perdrait ainsi le respect de
ce dernier s’il exposait a son regard, ouvertement, tout son cceur.

KANT
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée centrale et le mouvement du texte.

2° Expliquez :

a) « en cultivant I’état de société il éprouve puissamment le besoin de s’ouvrir a d’autres (méme
sans viser par la quelque but) » ;

b) « parce que, concernant la révélation de ses propres fautes, I’autre pourrait bien dissimuler les
siennes et qu’il perdrait ainsi le respect de ce dernier s’il exposait a son regard, ouvertement, tout
son ceeur ».

3° La vie en société nous rend-elle dépendants du jugement d’autrui ?
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[499] SUJET N° 487 - 2PHSCMES3 - 2002 - Série S - METROPOLE - SESSION REMPL.

Il est vrai que nous ne voyons point qu’on jette par terre toutes les maisons d’une ville pour le
seul dessein de les refaire d’autre fagon et d’en rendre les rues plus belles ; mais on voit bien que
plusieurs font abattre les leurs pour les rebatir, et que méme quelquefois ils y sont contraints
quand elles sont en danger de tomber d’elles-mémes, et que les fondements n’en sont pas bien
fermes. A I’exemple de quoi je me persuadai qu’il n’y aurait véritablement point d’apparence (1)
qu’un particulier fit dessein de réformer un Etat, en y changeant tout dés les fondements, et en le
renversant pour le redresser ; ni méme aussi de réformer le corps des sciences, ou I’ordre établi
dans les écoles pour les enseigner ; mais que, pour toutes les opinions que j’avais recues jusques
alors en ma créance (2), je ne pouvais mieux faire que d’entreprendre une bonne fois de les en
oter, afin d’y en remettre par apres ou d’autres meilleurs, ou bien les mémes, lorsque je les aurais
ajustées au niveau de la raison. Et je crus fermement que par ce moyen je réussirais a conduire
ma vie beaucoup mieux que si je ne batissais que sur de vieux fondements, et que je ne
m’appuyasse que sur les principes que je m’étais laissé persuader en ma jeunesse, sans avoir
jamais examiné s’ils étaient vrais.

DESCARTES, Discours de la méthode

(1) « il n’y aurait véritablement point d’apparence » : il serait peu vraisemblable
(2) « que j’avais regues jusques alors en ma créance » : auxquelles j’adhérais jusqu’alors.
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[500] SUJET N° 488 - 2PHESMES3 - 2002 - Série ES - METROPOLE - SESSION REMPL.

On peut dire que le principe d’une action démocratique est I’intention de créer, de développer et
de protéger des institutions destinées a éviter la tyrannie. Il n’implique pas qu’on puisse les
rendre parfaites ou capables de garantir que la politique adoptée par le gouvernement sera bonne,
juste, sage, ou méme meilleure que celle que pourrait adopter un tyran bienveillant [...]. Ce qui
est impliqué, en revanche, est la conviction que, dans une démocratie, I’acceptation d’une
politique méme mauvaise, tant qu’on peut s’employer a la modifier pacifiquement, est préférable
a la soumission a une tyrannie, si sage ou si bienveillante soit-elle. Présentée ainsi, la théorie
démocratique n’est pas fondée sur I’idée que le pouvoir doit appartenir a la majorité. Elle consiste
simplement, face a la méfiance générale qu’inspire traditionnellement la tyrannie, a considérer les
diverses méthodes égalitaires de controle démocratique - élections générales et gouvernement
représentatif, par exemple - comme des garanties éprouvées et raisonnablement efficaces, mais
néanmoins susceptibles d’étre améliorées et méme de fournir certains moyens de cette
amélioration.

POPPER, La Sociéte ouverte et ses ennemis
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[501] SUJET N° 489 - 2PHPHESAGS - 2002 - Série ES - ANTILLES - SESSION REMPL.

Un peuple composé uniquement de paysans découvrirait et inventerait peu de choses; au
contraire, les mains oisives font les tétes actives. Les arts et les sciences sont eux-mémes enfants
du luxe, et ils lui paient leur dette. Leur ceuvre est ce perfectionnement de la technologie, dans
toutes ses branches, mécaniques, chimiques et physiques, qui, de nos jours, a porté le machinisme
a une hauteur qu’on n’aurait jamais soupgonnée, et qui, notamment par la vapeur et I’électricité,
accomplit des merveilles que les temps antérieurs auraient attribuées a I’intervention du diable.
Dans les fabriques et manufactures de tout genre, et jusqu’a un certain point dans I’agriculture,
les machines accomplissent mille fois plus de travail que n’auraient jamais pu en accomplir les
mains de tous les gens a 'aise, des lettrés et des intellectuels devenus oisifs, et qu’il n’aurait pu
s’en accomplir par 1’abolition du luxe et par la pratique universelle de la vie campagnarde. Ce ne
sont pas les riches seuls, mais tous, qui bénéficient de ces industries.

SCHOPENHAUER, Ethique et politique
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[502] SUJET N° 490 - PHEPOS - 2002 - Série ES - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Socrate. - Admettons-nous qu’il ne faut jamais faire le mal volontairement, ou qu’on peut le faire
a certaines conditions, a d’autres non ? ou bien reconnaissons-nous que faire le mal n’est jamais
bon, jamais beau, comme nous en sommes convenus plus d’une fois antérieurement ? et c’est ce
que nous venons encore de dire. Est-ce que par hasard tous ces principes dont nous convenions
jusqu’ici se seraient dissipés dans ces derniers jours ? Est-ce que vraiment, a notre age, Criton,
vieux comme nous le sommes, nous avons pu, depuis si longtemps, nous entretenir sérieusement
ensemble, sans nous apercevoir que nous parlions comme des enfants ? Quoi ? ces affirmations
ne subsistent-elles pas toujours les mémes, acceptées ou rejetées par le grand nombre ? Qu’il
nous faille attendre un sort encore pire ou un sort meilleur, en tout cas agir injustement n’est-ce
pas toujours un mal et une honte pour qui le fait ? L’affirmons-nous oui ou non ?

Criton. - Nous I’affirmons.

Socrate. - Ainsi, Jamais on ne doit agir injustement.

Criton. - Non, assurément.

Socrate. - Méme a I’injustice on ne doit pas répondre par I’injustice comme on le pense
communément, puisqu’il ne faut jamais étre injuste.

Criton. - Cela est évident.

Socrate. - Et faire du mal a quelqu’un, Criton, le doit-on, oui ou non ?

Criton. - Non certes, Socrate.

Socrate. - Mais rendre le mal pour le mal, cela est-il juste, comme on le dit communément, ou
injuste ?

Criton. - Non, cela n’est pas juste.

Socrate. - Car faire du mal a quelqu’un, ce n’est pas autre chose qu’étre injuste.

Criton. - Tu dis vrai.

Socrate. - Ainsi, il ne faut ni répondre a I’injustice par I’injustice ni faire du mal a personne, pas
méme a qui nous en aurait fait. Fais bien attention, Criton, en concédant cela, a ne pas le
concéder contre ta pensée; car je sais que peu d’hommes en conviennent, que peu en
conviendront.

PLATON, Criton
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[503] SUJET N° 491 - N/R - 2002 - Série S - POLYNESIE - SESSION REMPL.

« Ah'! ta sagesse te permet-elle donc de méconnaitre qu’il faut honorer sa patrie plus encore
qu’une mere, plus qu’un pere, plus que tous les ancétres, qu’elle est plus respectable, plus sacrée,
qu’elle tient un plus haut rang au jugement des dieux et des hommes sensés ; oui, il faut la
vénérer, lui céder, lui complaire, quand elle se fache, plus qu’a un pere ; il faut, ou la faire
changer d’idée, ou exécuter ce qu’elle ordonne, souffrir méme paisiblement ce qu’elle veut qu’on
souffre, se laisser, s’il le faut, frapper, enchainer, ou mener au combat pour y étre blessé ou pour
y mourir ; tout cela, il faut le faire, car c’est ce qui est juste ; et on ne doit ni se dérober, ni
reculer, ni abandonner son poste, mais au combat, au tribunal, partout, le devoir est d’exécuter ce
qu’ordonne I’Etat et la patrie, ou, sinon, de la faire changer d’idée par les moyens légitimes.
Quant a la violence, n’est-elle pas impie envers une mere, envers un pere, et bien plus encore
envers la patrie ? » - Que dirons-nous a cela, Criton ? Les lois ont-elles tort ou raison ?

PLATON, Criton
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[504] SUJET N° 492 - N/R - 2002 - Série L - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Il s’en faut bien que les faits décrits dans I’histoire soient la peinture exacte des mémes faits tels
qu’ils sont arrivés : ils changent de forme dans la téte de I’historien, ils se moulent sur ses
intéréts, ils prennent la teinte de ses préjugés. Qui est-ce qui sait mettre exactement le lecteur au
lieu de la scéne pour voir un événement tel qu’il s’est passé ? L’ignorance ou la partialité¢ déguise
tout. Sans altérer méme un trait historique, en étendant ou resserrant des circonstances qui s’y
rapportent, que de faces différentes on peut lui donner ! Mettez un méme objet a divers points de
vue, a peine paraitra-t-il le méme, et pourtant rien n’aura changé que I’ceil du spectateur. Suffit-il,
pour I’honneur de la vérité, de me dire un fait véritable en me le faisant voir tout autrement qu’il
n’est arrivé ? Combien de fois un arbre de plus ou de moins, un rocher a droite ou a gauche, un
tourbillon de poussiere élevé par le vent ont décidé de 1’événement d’un combat sans que
personne s’en soit apercu ! Cela empéche-t-il que I’historien ne vous dise la cause de la défaite ou
de la victoire avec autant d’assurance que s’il elit été partout ? Or que m’importent les faits en
eux-mémes, quand la raison m’en reste inconnue ? et quelles lecons puis-je tirer d’un événement
dont j’ignore la vraie cause ? L’historien m’en donne une, mais il la controuve (1) ; et la critique
elle-méme, dont on fait tant de bruit, n’est qu’un art de conjecturer, I’art de choisir entre plusieurs
mensonges celui qui ressemble le mieux a la vérité.

ROUSSEAU, Emile ou de L’ Education

(1) Controuver : inventer mensongerement pour tromper.
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[505] SUJET N° 493 - 2PHTEME3 - 2002 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
REMPL.

Il faut mener les hommes de telle fagon qu’ils ne croient pas étre menés, mais vivre selon leur
libre décret (1) et conformément a leur complexion (2) propre ; il faut donc les tenir par le seul
amour de la liberté, le désir d’accroitre leur fortune et I’espoir de s’élever aux honneurs.
Cependant, les statues, les corteges triomphaux et les autres excitants a la vertu, sont des marques
de servitude plutdt que des marques de liberté. C’est aux esclaves, non aux hommes libres qu’on
donne des récompenses pour leur bonne conduite. Je reconnais que les hommes sont tres
sensibles a ces stimulants, mais si, a 1’origine, on décerne les récompenses honorifiques aux
grands hommes, plus tard, I’envie croissant, c’est aux paresseux et a ceux que gonfle 1’orgueil de
leur richesse, a la grande indignation de tous les bons citoyens. En outre, il est évident que
I’égalité, dont la perte entraine nécessairement la ruine de la liberté commune, ne peut étre
maintenue sitdt que des honneurs extraordinaires sont décernés par une loi de I’Etat a un homme
qui se distingue par son mérite.

SPINOZA

(1) « leur libre décret » : leur libre décision.
(2) « leur complexion » : leur nature.

QUESTIONS :
1° Dégagez la these du texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « C’est aux esclaves, non aux hommes libres qu’on donne des récompenses pour leur bonne
conduite » ;

b) « la ruine de la liberté commune ».

3° Pourquoi la disparition de 1’égalité entre les citoyens conduit-elle a la perte de la liberté ?
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[506] SUJET N° 494 - SEPT/N - 2002 - Série TMD - METROPOLE - SESSION REMPL.

- Il n’y a rien de plus beau que de conserver le plus de calme possible dans le malheur et de ne
pas se révolter, parce qu’on ne sait pas ce qu’il y a de bon et de mauvais dans les situations de ce
genre, qu’on ne gagne rien pour la suite a s’indigner, qu’aucune des choses humaines ne mérite
qu’on y attache beaucoup d’importance, et que ce qui devrait venir le plus vite possible a notre
secours dans ces circonstances en est empéché par le chagrin.

- De quoi veux-tu parler ? demanda-t-il.

- De la réflexion sur ce qui nous est arrivé, répondis-je. Ici, comme au jeu de dés, il faut contre
les coups du sort rétablir sa position par les moyens que la raison démontre étre les meilleurs, et,
si I’on regoit un coup, ne pas faire comme les enfants qui portent la main a la partie blessée et
perdent leur temps a crier ; il faut au contraire habituer constamment son &me a venir aussi vite
que possible guérir ce qui est malade, relever ce qui est tombé et a supprimer les lamentations par
I’application du remede.

- C’est a coup sir, dit-il, la meilleure conduite a tenir contre les coups du sort.

PLATON
QUESTIONS :
1° Dégagez la these de I’auteur et I’organisation du texte.
2° Expliquez :
a) « Parce qu’on ne sait pas ce qu’il y a de bon et de mauvais dans les situations de ce genre » ;

b) « rétablir sa position par les moyens que la raison détermine étre les meilleurs ».

3° Pour bien vivre faut-il exclure ce qui est étranger a la raison ?
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[507] SUJET N° 495 - 2PHAAME3 - 2002 - Série STI AA - METROPOLE - SESSION
REMPL.

C’est une pensée consolatrice que d’espérer une compensation dis souffrances endurées, et nous
I’exigeons de la justice ; il nous faut pourtant nous habituer a ne pas éprouver comme une
injustice tout ce qui advient contre notre attente ; il faut que nous nous habituions a nous
comprendre dans une plus grande dépendance vis-a-vis de la nature. L’enchevétrement de nos
conditions politiques et civiles ainsi que I’inégalité des modes de vie et des biens de fortune, ont
non seulement augmenté la misére en tout genre, mais aussi notre susceptibilité et notre
sensibilité. L’irritation, I’impatience accompagnent souvent les souffrances auxquelles notre
nature nous expose, ainsi que notre mode de vie qui s’écarte si souvent de celle-ci. Cette
impatience provient de ce que nous exigeons que tout se déroule selon nos désirs, et de ce que
nous éprouvons nos malheurs comme une injustice.

HEGEL
QUESTIONS :
1° Quelle est I’idée directrice du texte ? Comment Hegel en développe-t-il I’analyse ?
2° Expliquez :
a) « nous comprendre dans une plus grande dépendance vis-a-vis de la nature » ;

b) « les souffrances auxquelles notre nature nous expose, ainsi que notre mode de vie ».

3° Le sentiment d’injustice n’exprime-t-il qu’un désir illusoire ?
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[508] SUJET N° 496 - 2PHTEPO3 - 2002 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Pour les actes accomplis par crainte de plus grands maux ou pour quelque noble motif (par
exemple, si un tyran nous ordonne d’accomplir une action honteuse, alors qu’il tient en son
pouvoir nos parents et nos enfants, et qu'en accomplissant cette action nous assurerions leur
salut, et en refusant de le faire, leur mort), pour de telles actions la question est débattue de savoir
si elles sont volontaires ou involontaires. C’est la encore ce qui se produit dans le cas d’une
cargaison que I’on jette par-dessus bord au cours d’une tempéte : dans I’absolu personne ne se
débarrasse ainsi de son bien volontairement, mais quand il s’agit de son propre salut et de celui
de ses compagnons un homme sensé agit toujours ainsi. De telles actions sont donc mixtes, tout
en ressemblant plutdt & des actions volontaires, car elles sont librement choisies au moment ou on
les accomplit, et la fin (1) de I’action varie avec les circonstances de temps. On doit donc, pour
qualifier une action de volontaire ou d’involontaire, se référer au moment ou elle s’accomplit.

ARISTOTE
(1) «la fin » : le but.
QUESTIONS :
1° Dégagez la thése du texte et la maniére dont le texte est construit.
90
a) Expliquez et comparez les deux exemples du texte ;

b) expliquez : « elles sont librement choisies au moment ot on les accomplit ».

3° Une action volontaire est-elle une action libre ?
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[509] SUJET N° 497 - 2PHTEAGS3 - 2002 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION REMPL.

Si tu veux bien réfléchir, Socrate, a I’effet visé par la punition du coupable, la réalité elle-méme
te montrera que les hommes considerent la vertu comme une chose qui s’acquiert. Personne, en
effet, en punissant un coupable, n’a en vue ni ne prend pour mobile le fait méme de la faute
commise, a moins de s’abandonner comme une béte féroce a une vengeance dénuée de raison :
celui qui a souci de punir intelligemment ne frappe pas a cause du passé - car ce qui est fait est
fait - mais en prévision de I’avenir, afin que ni le coupable ni les témoins de sa punition ne soient
tentés de recommencer. Penser ainsi, c’est penser que la vertu peut s’enseigner, s’il est vrai que le
chatiment a pour fin I’intimidation.

PLATON
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et les étapes de son argumentation.

2° Qu’est-ce qui montre que «les hommes considérent la vertu comme une chose qui
s’acquiert » ?

3° Comment le texte permet-il de distinguer « punition » et « vengeance » ?

4° Le chatiment peut-il étre le moyen d’une éducation véritable ?

- 509 -



[510] SUJET N° 498 - 2PHLACES3 - 2002 - Série L - ANTILLES - SESSION REMPL.

Un poete a dit qu’il n’est pas possible de discerner ce qui est juste de ce qui est injuste. Un
philosophe a dit que c’est une faiblesse que d’avoir de la honte et de la pudeur pour des actions
infimes. On dit souvent de semblables paradoxes par une fougue d’imagination, ou dans
I’emportement de ses passions. Mais pourquoi condamnera-t-on ces sentiments, s’il n’y a un
ordre, une regle, une raison universelle et nécessaire, qui se présente toujours a ceux qui savent
rentrer dans eux-mémes ? Nous ne craignons point de juger les autres ou de nous juger nous-
mémes en bien des rencontres (1) ; mais par quelle autorité le faisons-nous, si la Raison qui juge
en nous, lorsqu’il nous semble que nous pronongons des jugements contre nous-mémes et contre
les autres, n’est notre souveraine et celle de tous les hommes ?

MALEBRANCHE, De la Recherche de la verité

(1) « en bien des rencontres » : en bien des occasions.
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[511] SUJET N° 511 - 1PHAAAGI - 2001 - Série STI AA - ANTILLES - SESSION
NORMALE

Ces noms de juste et d’injuste, comme aussi ceux de justice et d’injustice, sont équivoques : car
ils signifient choses diverses, suivant qu’on les attribue aux personnes ou aux actions. Quand on
les applique aux actions justes, juste signifie le méme que fait a bon droit, et injuste, fait tout au
contraire de 1’équité. Celui qui a fait quelque chose justement est nommé innocent, et ne mérite
pas pour cela seul le titre de juste ; comme celui qui a commis une injustice est nommé coupable,
plutdt qu’injuste. Mais quand ces termes sont appliqués aux personnes, étre juste signifie le
méme que se plaire aux actions justes, s’étudier a rendre la justice, et I’observer partout
ponctuellement. Au contraire, étre injuste se dit d’une personne qui méprise la justice, et qui ne la
mesure pas a ses promesses, mais a sa commodité présente. Par ainsi, il y a différence entre la
justice, ou I’injustice, qui se trouvent en I’ame d’une personne, dans le fonds de ses mceurs, et
celles qui se voient dans une action, ou dans une omission mauvaise. Et comme il peut échapper a
un homme juste une infinité d’actions injustes, il en peut aussi sortir de justes d’une personne
injuste. Cela étant, on peut nommer juste, un homme qui fait des actions justes, a cause que les
lois les commandent, et qui n’en commet d’autres que par infirmité. Mais on doit appeler injuste,
celui qui n’agit justement que par la crainte qu’il a des peines que les lois imposent et qui, en
faisant des actions injustes, suit la pente de ses mauvaises inclinations.

HOBBES
QUESTIONS :
l [}
a) Concernant le juste et I’injuste, ce texte établit une distinction : laquelle ?
b) Analysez la maniére dont cette distinction est développée.
20

a) Quelle différence y a-t-il entre « innocent » et « juste », entre « coupable » et « injuste » ?
b) Que signifie commettre des actions injustes « par infirmité » ?

3° Respecter les lois, craindre les chatiments, est-ce la méme chose ?
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[512] SUJET N° 512 - IPHAAMEI - 2001 - Série STI AA - METROPOLE + REUNION -
SESSION NORMALE

Cette table méme, que nous voyons blanche et que nous sentons dure, nous croyons qu’elle existe
indépendamment de notre perception, nous croyons qu’elle est quelque chose d’extérieur a notre
esprit qui la percoit. Notre présence ne lui confere pas I’existence ; notre absence ne I’anéantit
pas. Elle conserve une existence invariable et entiere, indépendante de la situation des étres
intelligents qui la pergoivent ou la contemplent.

Mais cette opinion universelle et primitive de tous les hommes est bientot détruite par la plus
légere philosophie (1), qui nous apprend que rien ne peut jamais étre présent a I’esprit qu’une
image ou une perception et que les sens sont seulement des guichets a travers lesquels ces images
sont introduites, sans qu’ils soient capables de produire un rapport immédiat entre 1’esprit et
I’objet. La table que nous voyons semble diminuer quand nous nous en éloignons ; mais la table
réelle, qui existe indépendamment de nous, ne souffre pas de modification ; ce n’était donc que
son image qui était présente a I’esprit.

HUME
(1) « la plus Iégere philosophie » : la philosophie la plus élémentaire.
QUESTIONS :
1° Enoncez la thése du texte et soulignez les moments de sa démonstration.
20
a) Expliquez : « Notre présence ne lui confere pas I’existence ; notre absence ne I’anéantit pas ».
b) Pourquoi les sens ne sont-ils pas « capables de produire un rapport immédiat entre I’esprit et

I’objet » ?

3° Est-ce la perception qui nous renseigne sur la réalité ?
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[513] SUJET N° 513 - IPHAAMES3 - 2001 - Série STI AA - METROPOLE + REUNION -
SESSION REMPL.

Il est impossible de persévérer dans la pratique de la contemplation de quelque ordre de beauté
que ce soit, sans étre fréquemment obligé de faire des comparaisons entre les divers degrés et
genres de perfection, et sans estimer I’'importance relative des uns par rapport aux autres. Un
homme qui n’a eu aucune possibilité de comparer les différentes sortes de beauté n’a absolument
aucune qualification pour donner son opinion sur un objet qui lui est présenté. C’est seulement
par comparaison que nous fixons les épithétes de louange, ou de blame, et apprenons a assigner le
juste degré de I'un ou de I’autre. Le plus grossier des barbouillages comporte un certain lustre de
couleurs, et une exactitude d’imagination, qui sont en tant que tels, des beautés, et affecteraient
de la plus grande admiration I’esprit d’un paysan ou d’un Indien. Les ballades (1) les plus
vulgaires ne sont pas entierement dépourvues d’harmonie, ni de naturel, et personne, si ce n’est
un homme familiaris€ avec des beautés supérieures, n’énoncerait que leurs rythmes sont
désagréables, ou que les histoires qu’elles content sont sans intérét. Une grande infériorité de
beauté donne du déplaisir a une personne accoutumée aux plus grandes perfections dans ce genre,
et elle est considérée pour cette raison comme une laideur, de méme que nous supposons
naturellement que 1’objet le plus fini que nous connaissions atteint le summum de la perfection, et
qu’il mérite les plus grands applaudissements. Quelqu’un d’accoutumé a voir, & examiner et a
peser la valeur des réalisations de diverses sortes qui ont été admirées dans des €poques et des
nations différentes, est seul habilité a juger des mérites d’une ceuvre qu’on lui présente, et a lui
assigner le rang qui lui revient parmi les productions du génie.

HUME
(1) ballade : ici, genre littéraire populaire issu de la chanson a danser.
QUESTIONS :
1° Dégagez la thése de ce texte et analysez la maniere dont il est construit.
20
a) Expliquez : « C’est seulement par comparaison que nous fixons les épithetes de louange, ou de
blame, et apprenons a assigner le juste degré de I’un de I’autre ».
b) Pourquoi reconnaitre de la beauté dans « le plus grossier des barbouillages » ou « les ballades

les plus vulgaires » n’exclut-il pas qu’il y ait des « beautés supérieures » ?

3° Le gout s’éduque-t-il ?
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[514] SUJET N° 514 - IPHESANI - 2001 - Série ES - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

On a coutume cependant de demander si le souverain est lié par les lois et si en conséquence il
peut commettre des fautes. Puisque cependant les mots de loi et de faute ne s’appliquent pas
seulement a la Iégislation de la Cité mais aux lois communes de toute la nature, et qu’il y a lieu
d’avoir égard avant tout aux regles que pose la raison, nous ne pouvons dire, absolument parlant,
que la Cité n’est liée par aucune loi et ne peut commettre de faute. Si, en effet, la Cité n’avait ni
lois ni regles, non pas méme celles sans lesquelles elle ne serait pas une Cité, il faudrait voir en
elle non une chose appartenant a la nature, mais une chimere. La Cité commet donc une faute
quand elle agit ou permet d’agir de telle fagon que sa propre ruine puisse €tre la conséquence des
actes accomplis : nous dirons alors qu’elle commet une faute dans le sens ou les philosophes et
aussi les médecins disent que la nature peut fauter, ce qui signifie que la Cité commet une faute
quand elle agit contrairement au commandement de la raison. C’est surtout en effet quand elle se
conforme au commandement de la raison, que la Cité est maitresse d’elle-méme. Lors donc
qu’elle agit contrairement a la raison, et dans la mesure ou elle le fait, elle se manque a elle-
méme et on peut dire qu’elle faute.

SPINOZA
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[515] SUJET N° 515 - IPHESGI11 - 2001 - Série ES - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Quand je vois chacun de nous sans cesse occupé de I’opinion publique étendre pour ainsi dire son
existence tout autour de lui sans réserver presque rien dans son propre cceur, je crois voir un petit
insecte former de sa substance une grande toile par laquelle seule il parait sensible tandis qu’on le
croirait mort dans son trou. La vanité de I’homme est la toile d’araignée qu’il tend sur tout ce qui
I’environne. L’une est aussi solide que I’autre, le moindre fil qu’on touche met I’insecte en
mouvement, il mourrait de langueur si I’on laissait la toile tranquille, et si d’un doigt on la
déchire il acheve de s’épuiser plutdt que de ne la pas refaire a I’instant. Commengons par
redevenir nous, par nous concentrer en nous, par circonscrire notre ame des mémes bornes que la
nature a données a notre étre, commengons en un mot par nous rassembler o nous sommes, afin
qu’en cherchant a nous connaitre tout ce qui nous compose vienne a la fois se présenter a nous.
Pour moi, je pense que celui qui sait le mieux en quoi consiste le moi humain est le plus prés de
la sagesse et que comme le premier trait d’un dessin se forme des lignes qui le terminent (1), la
premicre idée de ’homme est de le séparer de tout ce qui n’est pas lui.

ROUSSEAU

(1) « qui le terminent » : qui le délimitent.
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[516] SUJET N° 516 - IPHESJAT - 2001 - Série ES - JAPON - SESSION NORMALE

L’homme est un étre destiné a la société (bien qu’il soit aussi insociable), et en cultivant I’état de
société il ressent puissamment le besoin de s’ouvrir aux autres (méme sans avoir la d’intention
précise) ; mais d’un autre coOté, retenu et averti par la peur de I’abus que les autres pourraient faire
de cette révélation de ses pensées, il se voit alors contraint de renfermer en lui-méme une bonne
part de ses jugements (surtout ceux qu’il porte sur les autres hommes). (...) Il consentirait bien
aussi a révéler aux autres ses défauts et ses fautes, mais il doit craindre que I’autre ne dissimule
les siens et que lui-méme puisse ainsi baisser dans I’estime de ce dernier s’il lui ouvrait tout son
cceur.

Si donc il trouve un homme qui ait de bonnes Intentions et soit sensé, de telle sorte qu’il puisse,
sans avoir a se soucier de ce danger, lui ouvrir son coeur en toute confiance et s’accorde de
surcroit avec lui sur la maniere de juger des choses, il peut donner libre cours a ses pensées. Il
n’est plus entiérement seul avec ses pensées, comme dans une prison, mais jouit d’une liberté
dont il est privé dans la foule ou il lui faut se renfermer en lui-méme.

KANT
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[517] SUJET N° 517 - IPHESME3 - 2001 - Série ES - METROPOLE + REUNION - SESSION
REMPL.

Il faut (...) préciser contre le sens commun que la formule « étre libre » ne signifie pas « obtenir
ce qu'on a voulu », mais « se déterminer a vouloir (au sens large de choisir) par soi-méme ».
Autrement dit, le succes n’importe aucunement a la liberté. La discussion qui oppose le sens
commun aux philosophes vient ici d’un malentendu : le concept empirique et populaire de
« liberté » produit de circonstances historiques, politiques et morales équivaut a « faculté
d’obtenir les fins choisies ». Le concept technique et philosophique de liberté, le seul que nous
considérions ici, signifie seulement : autonomie du choix. Il faut cependant noter que le choix
étant identique au faire suppose, pour se distinguer du réve et du souhait, un commencement de
réalisation. Ainsi ne dirons-nous pas qu’un captif est toujours libre de sortir de prison, ce qui
serait absurde, ni non plus qu’il est toujours libre de souhaiter I’élargissement ce qui serait une
lapalissade (1) sans portée, mais qu’il est toujours libre de chercher a s’évader (ou a se faire
libérer) - ¢’est-a-dire que quelle que soit sa condition, il peut projeter son évasion et s’apprendre a
lui-méme la valeur de son projet par un début d’action. Notre description de la liberté, ne
distinguant pas entre le choisir et le faire, nous oblige a renoncer du coup a la distinction entre
I’intention et I’acte.

SARTRE

(1) « lapalissade » : évidence.
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[518] SUJET N° 518 - 1PHLIMELI - 2001 - Série L - METROPOLE + REUNION - SESSION
NORMALE

Dans toutes les créatures qui ne font pas des autres leurs proies et que de violentes passions
n’agitent pas, se manifeste un remarquable désir de compagnie, qui les associe les unes les autres.
Ce désir est encore plus manifeste chez I’homme : celui-ci est la créature de I'univers qui a le
désir le plus ardent d’une société, et il y est adapté par les avantages les plus nombreux. Nous ne
pouvons former aucun désir qui ne se référe pas a la société. La parfaite solitude est peut-étre la
plus grande punition que nous puissions souffrir. Tout plaisir est languissant quand nous en
jouissons hors de toute compagnie, et toute peine devient plus cruelle et plus intolérable. Quelles
que soient les autres passions qui nous animent, orgueil, ambition, avarice, curiosité, désir de
vengeance, ou luxure, le principe de toutes, c’est la sympathie : elles n’auraient aucune force si
nous devions faire entierement abstraction des pensées et des sentiments d’autrui. Faites que tous
les pouvoirs et tous les éléments de la nature s’unissent pour servir un seul homme et pour lui
obéir ; faites que le soleil se Iéve et se couche a son commandement ; que la mer et les fleuves
coulent a son gré ; que la terre lui fournisse spontanément ce qui peut lui étre utile et agréable : il
sera toujours misérable tant que vous ne lui aurez pas donné au moins une personne avec qui il
puisse partager son bonheur, et de I’estime et de I’amitié¢ de qui il puisse jouir.

HUME
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[519] SUJET N° 519 - 1PHLIMES3 - 2001 - Série L - METROPOLE - SESSION REMPL.

Toutes les actions auxquelles nul ne peut étre incité ni par des promesses ni par des menaces, sont
en dehors des lois de la Cité. Nul par exemple ne peut se dessaisir de sa faculté de juger ; par
quelles promesses ou par quelles menaces un homme pourrait-il étre amené a croire que le tout
n’est pas plus grand que la partie (...) ou que le corps qu’il voit étre fini est un étre infini ? D une
maniere générale, comment pourrait-il étre amené a croire ce qui est contraire a ce qu’il sent ou
pense ? De méme, par quelles promesses ou par quelles menaces un homme pourrait-il étre
amené a aimer ce qu’il hait ou a hair ce qu’il aime ? Et il faut en dire autant de tout ce dont la
nature humaine a horreur a ce point qu’elle le juge pire que tous les maux : qu’un homme porte
témoignage contre lui-méme, se mette lui-méme au supplice, tue son pére et sa mere, ne s’efforce
pas d’éviter la mort, et autres choses semblables, auxquelles ni promesses ni menaces ne peuvent
amener personne. Si cependant I’on prétendait que la Cité a le droit ou le pouvoir de commander
de telles choses, ce serait a nos yeux comme si I’on disait qu’un homme a le droit d’étre insensé
ou de délirer.

SPINOZA
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[520] SUJET N° 520 - 1PHSCGI11 - 2001 - Série S - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Mais quand nous supposerions I’homme maitre absolu de son esprit et de ses idées, il serait
encore nécessairement sujet a I’erreur par sa nature. Car I’esprit de ’homme est limité, et tout
esprit limité est par sa nature sujet a I’erreur. La raison en est, que les moindres choses ont entre
elles une infinité de rapports, et qu’il faut un esprit infini pour les comprendre. Ainsi un esprit
limité ne pouvant embrasser ni comprendre tous ces rapports quelque effort qu’il fasse, il est
porté a croire que ceux qu’il n’apergoit pas n’existent point, principalement lorsqu’il ne fait pas
d’attention a la faiblesse et a la limitation de son esprit, ce qui lui est fort ordinaire. Ainsi la
limitation de I’esprit toute seule, emporte avec soi la capacité de tomber dans I’erreur.

Toutefois si les hommes, dans I’état méme ou ils sont de faiblesse (...), faisaient toujours bon
usage de leur liberté, ils ne se tromperaient jamais. Et ¢’est pour cela que tout homme qui tombe
dans I’erreur est blamé avec justice, et mérite méme d’étre puni : car il suffit pour ne se point
tromper de ne juger que de ce qu’on voit, et de ne faire jamais des jugements entiers, que des
choses que I’on est assuré d’avoir examinées dans toutes leurs parties, ce que les hommes
peuvent faire. Mais ils aiment mieux s’assujettir a I’erreur, que de s’assujettir a la régle de la
vérité : ils veulent décider sans peine et sans examen. Ainsi il ne faut pas s’étonner, s’ils tombent
dans un nombre infini d’erreurs, et s’ils font souvent des jugements assez incertains.

MALEBRANCHE
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[521] SUJET N° 521 - 1IPHSCMEI - 2001 - Série S - METROPOLE + REUNION - SESSION
NORMALE

C’est la faiblesse de I’homme qui le rend sociable : ce sont nos miseres communes qui portent
nos cceurs a I’humanité, nous ne lui devrions rien si nous n’étions pas hommes. Tout attachement
est un signe d’insuffisance : si chacun de nous n’avait nul besoin des autres, il ne songerait guere
a s’unir a eux. Ainsi de notre infirmité méme nait notre fréle bonheur. Un étre vraiment heureux
est un étre solitaire : Dieu seul jouit d’un bonheur absolu ; mais qui de nous en a I'idée ? Si
quelque étre imparfait pouvait se suffire a lui-méme, de quoi jouirait-il selon nous ? Il serait seul,
il serait misérable. Je ne congois pas que celui qui n’a besoin de rien puisse aimer quelque chose ;
je ne congois pas que celui qui n’aime rien puisse étre heureux.

I1 suit de la que nous nous attachons a nos semblables moins par le sentiment de leurs plaisirs que
par celui de leurs peines ; car nous y voyons bien mieux I’identité de notre nature et les garants de
leur attachement pour nous. Si nos besoins communs nous unissent par intérét, nos miséres
communes nous unissent par affection.

ROUSSEAU

- 521 -



[522] SUJET N° 522 - 1PHSCME3 - 2001 - Série S - METROPOLE + REUNION - SESSION
REMPL.

Si une génération humaine quittait la scéne d’un seul coup et qu’une autre lui succédat, comme
c’est le cas chez les vers a soie et les papillons, la nouvelle race, a supposer qu’elle ait assez de
bon sens pour choisir son gouvernement, ce qui assurément n’est jamais le cas chez les hommes,
pourrait bien établir ses propres institutions volontairement et par un consentement général, sans
aucun égard envers les lois ou les précédents qui prévalurent parmi ses ancétres. Mais comme la
société humaine est dans un flux perpétuel, puisqu’a chaque heure un homme quitte ce monde et
qu’un autre y pénetre, il est nécessaire au maintien de la stabilit¢ du gouvernement que les
nouveaux rejetons se conforment a la constitution établie et qu’ils suivent pas a pas le sentier que
leurs peres, marchant sur les traces des leurs, ont jalonné pour eux. Certes, toute institution
humaine doit nécessairement faire place a certaines innovations, et I’on doit se réjouir quand les
lumieres du génie orientent les innovations d’une époque du coté de la raison, de la liberté et de
la justice ; mais des innovations violentes, aucun individu n’est fondé a en introduire : elles sont
dangereuses méme lorsque c’est le Iégislateur qui s’y essaye; en reégle générale, on doit en
attendre plus de mal que de bien ; et si I’histoire offre des exemples du contraire, il ne faut pas les
transformer en autant de précédents, mais les considérer seulement comme prouvant que la
science politique offre peu de régles dépourvues d’exceptions et qui ne soient parfois soumises a
la fortune et a la contingence.

HUME
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[523] SUJET N° 523 - IPHTEAGS3 - 2001 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION REMPL.

Il 'y a des cas ou des hommes, méme avec une éducation qui a été profitable a d’autres, montrent
cependant dés I’enfance une méchanceté si précoce, et y font des progres si continus dans leur
age mir qu’on les prend pour des scélérats (1) de naissance et qu’on les tient, en ce qui concerne
leur fagon de penser, pour tout a fait incorrigibles ; et toutefois on les juge pour ce qu’ils font et
ce qu’ils ne font pas, on leur reproche leurs crimes comme des fautes, bien plus, eux-mémes (les
enfants) trouvent ces reproches tout a fait fondés, exactement comme si en dépit de la nature
désespérante du caractere qu’on leur attribue, ils demeuraient aussi responsables que tout autre
homme. Cela ne pourrait arriver si nous ne supposions pas que tout ce qui sort du libre choix d’un
homme (comme sans doute toute action faite a dessein) a pour fondement une causalité par
liberté, qui, des la plus tendre jeunesse, exprime son caractére dans ses actions.

KANT
(1) « scélérats » : individus sans moralité.
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « on leur reproche leurs crimes comme des fautes » ;

b) « en dépit de la nature désespérante du caractére qu’on leur attribue ».

3° Le fait de tenir quelqu’un pour responsable prouve-t-il qu’il est libre ?
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[524] SUJET N° 524 - 1PHTEINI - 2001 - Série TECHN. - INDE - SESSION NORMALE

L’universalité du besoin d’art ne tient pas a autre chose qu’au fait que I’homme est un étre
pensant et doué de conscience. En tant que doué de conscience, I’homme doit se placer en face de
ce qu’il est, de ce qu’il est d’une fagon générale, et en faire un objet pour soi. Les choses de la
nature se contentent d’étre, elles sont simples, ne sont qu’une fois, mais I’homme, en tant que
conscience, se dédouble : il est une fois, mais il est pour lui-méme. Il projette devant lui ce qu’il
est ; il se contemple, se représente lui-méme. Il faut donc chercher le besoin général qui provoque
une ceuvre d’art dans la pensée de I’homme, puisque I’ceuvre d’art est un moyen a I’aide duquel
I’homme extériorise ce qu’il est.

HEGEL
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte.
2° Expliquez :
a) « Les choses de la nature se contentent d’étre, elles sont simples, ne sont qu’une fois, mais
I’homme, en tant que conscience, se dédouble » ;

b) « I’ceuvre d’art est un moyen a I’aide duquel I’homme extériorise ce qu’il est ».

3° Pourrions-nous nous passer d’ceuvres d’art ?
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[525] SUJET N° 525 - IPHTEPOI - 2001 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION
NORMALE

Parmi un millier d’opinions différentes que des hommes divers entretiennent sur le méme sujet, il
y en a une, et une seulement, qui est juste et vraie. Et la seule difficulté est de la déterminer et de
la rendre certaine. Au contraire, un millier de sentiments différents, excités par le méme objet,
sont justes, parce qu’aucun sentiment ne représente ce qui est réellement dans 1’objet. Il marque
seulement une certaine conformité ou une relation entre I’objet et les organes ou facultés de
I’esprit, et si cette conformité n’existait pas réellement, le sentiment n’aurait jamais pu, selon
toute possibilité, exister. La beauté n’est pas une qualité inhérente aux choses elles-mémes, elle
existe seulement dans I’esprit qui la contemple, et chaque esprit percoit une beauté différente.
Une personne peut méme percevoir de la difformité la ot une autre percoit de la beauté. Et tout
individu devrait étre d’accord avec son propre sentiment, sans prétendre régler ceux des autres.

HUME
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et les étapes de son argumentation.
2° Expliquez :
a) « aucun sentiment ne représente ce qui est réellement dans I’objet » ;

b) « la beauté n’est pas une qualité inhérente aux choses ».

3° Peut-on se tromper en disant qu’une chose est belle ?
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[526] SUJET N° 526 - OPHLAMRI - 2001 - Série L - ANTILLES - SESSION REMPL.

On charge les hommes, des I’enfance, du soin de leur honneur, de leur bien, de leurs amis, et
encore du bien et de I’honneur de leurs amis. On les accable d’affaires, de 1’apprentissage des
langues et d’exercices, et on leur fait entendre qu’ils ne sauraient étre heureux sans que leur
santé, leur honneur, leur fortune et celle de leurs amis soient en bon état, et qu’une seule chose
qui manque les rendrait malheureux. Ainsi on leur donne des charges et des affaires qui les font
tracasser des la pointe du jour. - Voila, direz-vous, une étrange maniere de les rendre heureux !
Que pourrait-on faire de mieux pour les rendre malheureux ? - Comment ! ce qu’on pourrait
faire ? Il ne faudrait que leur oOter tous ces soins (1) car alors ils se verraient, ils penseraient a ce
qu’ils sont, d’ou ils viennent, ou ils vont : et ainsi on ne peut trop les occuper et les détourner. Et
c’est pourquoi, apres leur avoir tant préparé d’affaires, s’ils ont quelque temps de relache, on leur
conseille de I’employer a se divertir, a jouer et a s’occuper toujours tout entiers.

PASCAL

(1) « soins » : soucis.
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[527] SUJET N° 527 - PHESPOR - 2001 - Série ES - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Mais qu’est-ce qu’une bonne loi ? Par bonne loi, je n’entends pas une loi juste, car aucune loi ne
peut étre injuste. La loi est faite par le pouvoir souverain, et tout ce qui est fait par ce pouvoir est
cautionné et reconnu pour sien par chaque membre du peuple : et ce que chacun veut ne saurait
étre dit injuste par personne. Il en est des lois de la République comme des lois des jeux : ce sur
quoi les joueurs se sont accordés n’est pour aucun d’eux une injustice. Une bonne loi se
caractérise par le fait qu’elle est, en méme temps nécessaire au bien du peuple, et claire.

En effet, le role des lois, qui ne sont que des regles revétues d’une autorité, n’est pas d’entraver
toute action volontaire, mais seulement de diriger et de contenir les mouvements des gens, de
manicre a éviter qu’emportés par I’'impétuosité de leurs désirs, leur précipitation ou leur manque
de discernement, ils ne se fassent du mal : ce sont comme des haies disposées non pour arréter les
voyageurs, mais pour les maintenir sur le chemin. C’est pourquoi si une loi n’est pas nécessaire,
et que la vraie fin de toute loi lui fasse donc défaut, elle n’est pas bonne.

HOBBES
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[528] SUJET N° 528 - PHSCJAT1 - 2001 - Série S - JAPON - SESSION NORMALE

Il y en a qui vont jusqu’a cette absurdité d’expliquer un mot par le mot méme. J’en sais qui ont
défini la lumicre en cette sorte : « La lumiére est un mouvement luminaire des corps lumineux » ;
comme si on pouvait entendre les mots de luminaire et de lumineux sans celui de lumiere.

On ne peut entreprendre de définir I’étre sans tomber dans cette absurdité : car on ne peut définir
un mot sans commencer par celui-ci, ¢’est, soit qu’on I’exprime ou qu’on le sous-entende. Donc
pour définir I’étre, il faudrait dire c’est, et ainsi employer le mot défini dans sa définition.

On voit assez de 1a qu’il y a des mots incapables d’étre définis ; et si la nature n’avait suppléé a
ce défaut par une idée pareille qu’elle a donnée a tous les hommes, toutes nos expressions
seraient confuses ; au lieu qu’on en use avec la méme assurance et la méme certitude que s’ils
étaient expliqués d’une maniere parfaitement exempte d’équivoques : parce que la nature nous en
a elle-méme donné sans paroles une intelligence plus nette que celle que I’art nous acquiert par
nos explications.

PASCAL
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[529] SUJET N° 529 - IPHESMEI - 2001 - Série ES - METROPOLE + REUNION - SESSION
NORMALE

Le criminel qui connait tout I’enchainement des circonstances ne considere pas, comme son juge
et son censeur, que son acte est en dehors de I’ordre et de la compréhension : sa peine cependant
lui est mesurée exactement selon le degré d’étonnement qui s’empare de ceux-ci, en voyant cette
chose incompréhensible pour eux, I’acte du criminel. - Lorsque le défenseur d’un criminel
connait suffisamment le cas et sa genese, les circonstances atténuantes qu’il présentera, les unes
apres les autres, finiront nécessairement par effacer toute la faute. Ou, pour I’exprimer plus
exactement encore : le défenseur atténuera degré par degré cet étonnement qui veut condamner et
attribuer la peine, il finira méme par le supprimer completement, en forcant tous les auditeurs
honnétes a s’avouer dans leur for intérieur : « Il lui fallut agir de la fagon dont il a agi; en
punissant, nous punirions I’éternelle nécessité. » - Mesurer le degré de la peine selon le degré de
connaissance que I’on a ou peut avoir de I’histoire du crime, - n’est-ce pas contraire a toute
équité ?

NIETZSCHE
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[530] SUJET N° 530 - PHESPO - 2001 - Série ES - POLYNESIE - SESSION NORMALE

Celui qui a I’intention de faire a autrui une fausse promesse apercevra aussitot qu’il veut se servir
d’un autre homme simplement comme d’un moyen, sans que ce dernier contienne en méme
temps la fin en lui-méme. Car celui que je veux par cette promesse faire servir 8 mes desseins ne
peut absolument pas adhérer a ma fagon d’en user envers lui et contenir ainsi lui-méme la fin de
cette action. Cette violation du principe de [’humanité dans d’autres hommes tombe plus
évidemment sous les yeux quand on tire les exemples d’atteintes portées a la liberté ou a la
propriété d’autrui. Car la il apparait clairement que celui qui viole les droits des hommes a
I’intention de se servir de la personne des autres simplement comme d’un moyen, sans considérer
que les autres, en qualité d’étres raisonnables, doivent étre toujours estimés en méme temps
comme des fins, c’est-a-dire uniquement comme des étres qui doivent pouvoir contenir aussi en
eux la fin de cette méme action.

KANT
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[531] SUJET N° 531 - PHESAG - 2001 - Série ES - ANTILLES - SESSION NORMALE

I est inadmissible de dire que la science est un domaine de I’activité intellectuelle humaine, que
la religion et la philosophie en sont d’autres, de valeur au moins égale, et que la science n’a pas a
intervenir dans les deux autres, qu’elles ont toutes la méme prétention a la vérité, et que chaque
étre humain est libre de choisir d’ou il veut tirer ses convictions et ou il veut placer sa foi. Une
telle conception passe pour particulierement distinguée, tolérante, compréhensive et libre de
préjugés étroits. Malheureusement, elle n’est pas soutenable, elle participe a tous les traits nocifs
d’une Weltanschauung (1) absolument non scientifique et lui équivaut pratiquement. Il est
évident que la vérité ne peut étre tolérante, qu’elle n’admet ni compromis ni restriction, que la
recherche considére tous les domaines de I’activité humaine comme les siens propres et qu’il lui
faut devenir inexorablement critique lorsqu’une autre puissance veut en confisquer une part pour
elle-méme.

FREUD

(1) « Weltanschauung » : vision du monde.
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[532] SUJET N° 532 - PHESAGS - 2001 - Série ES - ANTILLES - SESSION REMPL.

Cette idée de la personnalité qui éveille le respect, qui nous met devant les yeux la sublimité de
y
notre nature (d’aprés sa détermination), en nous faisant remarquer en méme temps le défaut
d’accord de notre conduite avec elle, et en abaissant par cela méme la présomption, est naturelle,
méme a la raison humaine la plus commune, et aisément remarquée. Tout homme, méme
médiocrement honorable, n’a-t-il pas trouvé quelquefois qu’il s’est abstenu d’un mensonge
b
d’ailleurs inoffensif, par lequel il pouvait ou se tirer lui-méme d’une affaire désagréable ou
procurer quelque avantage a un ami cher et plein de mérite, pour avoir le droit de ne pas se
mépriser en secret a ses propres yeux ? Dans les grands malheurs de la vie, qu’il aurait pu éviter
en se mettant au-dessus du devoir, un honnéte homme n’est-il pas soutenu par la conscience
d’avoir en sa personne maintenu [’humanité dans sa dignité, de I’avoir honorée, de n’avoir pas de
raison de rougir de lui-méme a ses propres yeux et de craindre le spectacle intérieur de I’examen
de conscience ?

KANT
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[533] SUJET N° 533 - 1PHESLII - 2001 - Série ES - LIBAN - SESSION NORMALE

Si la parole présupposait la pensée, si parler c¢’était d’abord se joindre a I’objet par une intention
de connaissance ou par une représentation, on ne comprendrait pas pourquoi la pensée tend vers
I’expression comme vers son achevement, pourquoi [’objet le plus familier nous parait
indéterminé tant que nous n’en avons pas retrouvé le nom, pourquoi le sujet pensant lui-méme est
dans une sorte d’ignorance de ses pensées tant qu’il ne les a pas formulées pour soi ou méme
dites et écrites, comme le montre ’exemple de tant d’écrivains qui commencent un livre sans
savoir au juste ce qu’ils y mettront. Une pensée qui se contenterait d’exister pour soi, hors des
génes de la parole et de la communication, aussitot apparue tomberait a I’inconscience, ce qui
revient a dire qu’elle n’existerait pas méme pour soi.

MERLEAU-PONTY
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[534] SUJET N° 534 - 1PHSEINI - 2001 - Série ES - INDE - SESSION NORMALE

Méme quand il s’agit des lois écrites, la meilleure solution n’est pas toujours de les conserver
immuables. En effet, dans I’ordre politique il est impossible de préciser par écrit tous les détails,
car la loi écrite a forcément pour objet le général, tandis que les actions ont rapport aux cas
particuliers. Ces considérations montrent donc avec évidence que des changements sont
opportuns pour certaines lois et dans certains cas. Mais si on considere les choses sous un autre
angle, une grande vigilance, paraitra s’imposer dans ce domaine. Quand, en effet, [’avantage
qu’on retire du changement apporté est de faible intérét, et comme, en revanche, il est dangereux
d’habituer les hommes a abroger les lois a la légere, mieux vaut manifestement fermer les yeux
sur quelques erreurs des législateurs ou des magistrats, car le profit qu’on pourra retirer d’une
modification de la loi sera loin de compenser le dommage qui sera causé par I’habitude de
désobéir a ceux qui gouvernent. La loi n’a aucun pouvoir de contraindre a I’obéissance, en dehors
de la force de la coutume, et celle-ci ne s’établit qu’apres un laps de temps considérable, de sorte
que passer facilement des lois existantes a de nouvelles lois toutes différentes, c’est affaiblir
I’autorité de la loi.

ARISTOTE
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[535] SUJET N° 535 - IPHSCPO1 - 2001 - Série S - POLYNESIE - SESSION NORMALE

La justice est un rapport de convenance, qui se trouve réellement entre deux choses ; ce rapport
est toujours le méme, quelque étre qui le considere, soit que ce soit Dieu, soit que ce soit un ange,
ou enfin que ce soit un homme.

Il est vrai que les hommes ne voient pas toujours ces rapports ; souvent méme, lorsqu’ils les
voient, ils s’en éloignent ; et leur intérét est toujours ce qu’ils voient le mieux. La justice éleve sa
voix ; mais elle a peine a se faire entendre dans le tumulte des passions.

Les hommes peuvent faire des injustices, parce qu’ils ont intérét de les commettre, et qu’ils
préferent leur propre satisfaction a celle des autres. C’est toujours par un retour sur eux-mémes
qu’ils agissent : nul n’est mauvais gratuitement. Il faut qu’il y ait une raison qui détermine, et
cette raison est toujours une raison d’intérét.

Mais il n’est pas possible que Dieu fasse jamais rien d’injuste ; dés qu’on suppose qu’il voit la
justice, il faut nécessairement qu’il la suive : car, comme il n’a besoin de rien, et qu’il se suffit a
lui-méme, il serait le plus méchant de tous les étres, puisqu’il le serait sans intérét.

Ainsi, quand il n’y aurait pas de Dieu, nous devrions toujours aimer la justice ; c’est-a-dire faire
nos efforts pour ressembler a cet étre dont nous avons une si belle idée, et qui, s’il existait, serait
nécessairement juste. Libres que nous serions du joug de la religion, nous ne devrions pas I’étre
de celui de I’équité.

Voila (...) ce qui m’a fait penser que la justice est éternelle et ne dépend point des conventions
humaines ; et, quand elle en dépendrait, ce serait une vérité terrible, qu’il faudrait se dérober a
soi-méme.

MONTESQUIEU
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[536] SUJET N° 536 - IPHSCPO3 - 2001 - Série S - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Le paradoxe de I’objet d’art c’est que sa signification demeure irréelle, c’est-a-dire hors du
monde, et que, cependant, elle peut étre la cause et la fin d’activités réelles. Un tableau met en jeu
des intéréts économiques ; on I’achete, on le vend. En temps de guerre, on « I’évacue » comme
s’il était une personne. A la signature du traité de paix, il peut faire I’objet d'une clause spéciale
que le gouvernement vainqueur impose au gouvernement vaincu. Et, sans doute, cela provient de
sa valeur, des traditions qui s’y rattachent, etc. ; mais les intéréts particuliers, I’orgueil national,
I’appréciation esthétique, tout, finalement, se réfere a une signification premicre qui est
imaginaire. Autrement dit, la réalité d’une société comporte la socialisation de certaines irréalités.
Imaginaires en tant qu’elles se rapportent a des événements qui n’ont jamais eu lieu ou a des
personnages qui n’ont jamais existé, parfois méme a des lois qui ne sont pas celles de notre
univers, les ceuvres « recues » sont réelles en ceci qu’elles provoquent des actions réelles, des
sentiments réels et qu’elles définissent le développement historique d’une société.

SARTRE
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[537] SUJET N° 537 - 01PHSCAGT] - 2001 - Série S - ANTILLES - SESSION NORMALE

- Quand on a cru, sans connaitre I’art de raisonner, qu’un raisonnement est vrai, il peut se faire
que peu apres on le trouve faux, alors qu’il I’est parfois et parfois ne I’est pas, et 1’expérience
peut se renouveler sur un autre et un autre encore. Il arrive notamment, tu le sais, que ceux qui
ont passé leur temps a controverser finissent par s’imaginer qu’ils sont devenus tres sages et que,
seuls, ils ont découvert qu’il n’y a rien de sain ni de slr ni dans aucune chose ni dans aucun
raisonnement, mais que tout est dans un flux et un reflux continuels, absolument comme dans
I’Euripe (1) et que rien ne demeure un moment dans le méme état.

- C’est parfaitement vrai, dis-je.

- Alors, Phédon, reprit-il, s’il est vrai qu’il y ait des raisonnements vrais, solides et susceptibles
d’étre compris, ne serait-ce pas une triste chose de voir un homme qui, pour avoir entendu des
raisonnements qui, tout en restant les mémes, paraissent tantot vrais, tantdt faux, au lieu de
s’accuser lui-méme et son incapacité, en viendrait par dépit a rejeter la faute sur les
raisonnements, au lieu de s’en prendre a lui-méme, et dés lors continuerait toute sa vie a hair et
ravaler les raisonnements et serait ainsi privé de la vérité et de la connaissance de la réalité ?

- Oui, par Zeus, dis-je, ce serait une triste chose.

PLATON

(1) L’Euripe : détroit qui sépare I’Eubée de la Béotie, ou se produisent un flux et un reflux
perpétuels.
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[538] SUJET N° 538 - IPHSCANI - 2001 - Série S - AMERIQUE DU NORD - SESSION
NORMALE

Ceux qui ont a I’exces les dons de la fortune - force, richesse, amis et autres avantages de ce
genre - ne veulent ni ne savent obéir (et ce défaut, ils le tiennent, dés I’enfance, de leur famille : a
cause d’une vie trop facile, ils n’ont pas pris, méme a I’école, I’habitude d’obéir), tandis que ceux
qui sont privés, d’une manicre excessive, de ces avantages sont trop avilis. Le résultat, c’est que
ces derniers ne savent pas commander, mais seulement obéir en esclaves a I’autorité, tandis que
les autres ne savent obéir a aucune autorité mais seulement commander en maitres. Ainsi donc, il
se forme une cité d’esclaves et de maitres, mais non d’hommes libres, les uns pleins d’envie, les
autres de mépris, sentiments tres €loignés de I’amitié et de la communauté de la cité car
communauté implique amitié : avec ses ennemis, on ne veut méme pas faire en commun un bout
de chemin. La cité, elle, se veut composée le plus possible, d’égaux et de semblables, ce qui se
rencontre surtout dans la classe moyenne.

ARISTOTE
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[539] SUJET N° 539 - 1PHSCLII - 2001 - Série S - LIBAN - SESSION NORMALE

Qu’est-ce donc que la liberté ? Naitre, c’est a la fois naitre du monde et naitre au monde. Le
monde est déja constitué, mais aussi jamais complétement constitué. Sous le premier rapport,
nous sommes sollicités, sous le second nous sommes ouverts a une infinité de possibles. Mais
cette analyse est encore abstraite, car nous existons sous les deux rapports a la fois. [l n’y a donc
jamais déterminisme et jamais choix absolu, jamais je ne suis chose et jamais conscience nue. En
particulier, méme nos initiatives, méme les situations que nous avons choisies nous portent, une
fois assumées, comme par une grace d’état. La généralité du « role » et de la situation vient au
secours de la décision, et, dans cet échange entre la situation et celui qui I’assume, il est
impossible de délimiter la « part de la situation » et la « part de la liberté ». On torture un homme
pour le faire parler. S’il refuse de donner les noms et les adresses qu’on veut lui arracher, ce n’est
pas par une décision solitaire et sans appuis ; il se sentait encore avec ses camarades, et, encore
engagé dans la lutte commune, il était comme incapable de parler ; ou bien, depuis des mois ou
des années, il a affronté en pensée cette épreuve et misé toute sa vie sur elle ; ou enfin, il veut
prouver en la surmontant ce qu’il a toujours pensé et dit de la liberté. Ces motifs n’annulent pas la
liberté, ils font du moins qu’elle ne soit pas sans étais (1) dans I’étre.

MERLEAU-PONTY

(1) « étais » : soutiens.
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[540] SUJET N° 540 - 1PHSCINI - 2001 - Série S - INDE - SESSION NORMALE

Il est obligatoire qu’au comportement juridiquement correct se lie aussi, de facon essentielle, le
comportement moral. Mais il peut arriver qu’au comportement juridiquement correct ne se lie
aucunement la disposition d’esprit orientée vers le droit, et méme que ce comportement fasse
place a une disposition d’esprit immorale. La conduite juridiquement correcte, dans la mesure ou
elle a pour mobile le respect de la loi, est en méme temps une conduite morale. C’est, de fagon
juridiquement correcte, mais, en méme temps, avec une disposition d’esprit morale, qu’il faut
tout d’abord se conduire, purement et simplement, et ensuite seulement, hors de toute interdiction
juridique (de toute obligation de droit) la conduite morale peut intervenir comme telle. Les
hommes aiment a se conduire de fagon morale ou noble et, plutot que de remplir leurs obligations
juridiques, ils préferent souvent répandre des dons désintéressés. Car, en se conduisant avec
noblesse, ils se donnent a eux-mémes conscience de leur perfection particuliére, alors qu’en
suivant la régle de droit ils se situent a un niveau de parfaite universalité, qui leur est commun
avec tout le monde.

HEGEL
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[541] SUJET N° 541 - 1PHLIND - 2001 - Série L - INDE - SESSION NORMALE

Dans I’éducation, la notion d’obstacle pédagogique est également méconnue. J’ai souvent été
frappé du fait que les professeurs de sciences plus encore que les autres si c’est possible, ne
comprennent pas qu’on ne comprenne pas. Peu nombreux sont ceux qui ont creusé la psychologie
de I’erreur, de I’ignorance et de I'irréflexion. (...) Les professeurs de sciences imaginent que
I’esprit commence comme une legon (...) qu’on peut faire comprendre une démonstration en la
répétant point pour point. Ils n’ont pas réfléchi au fait que I’adolescent arrive dans la classe de
Physique avec des connaissances empiriques déja constituées : il s’agit alors non pas d’acquérir
une culture expérimentale, mais bien de changer de culture expérimentale, de renverser les
obstacles déja amoncelés par la vie quotidienne. Un seul exemple : I’équilibre des corps flottants
fait I’objet d’une intuition familiere qui est un tissu d’erreurs. D’une maniere plus ou moins nette,
on attribue une activité au corps qui flotte, mieux au corps qui nage. Si I’on essaie avec la main
d’enfoncer un morceau de bois dans I’eau, il résiste. On n’attribue pas facilement la résistance a
I’eau. Il est dés lors assez difficile de faire comprendre le principe d’Archiméde dans son
étonnante simplicité¢ mathématique si I’on n’a pas d’abord critiqué et désorganisé le complexe
impur des intuitions premieres. En particulier sans cette psychanalyse des erreurs initiales, on ne
fera jamais comprendre que le corps qui émerge et le corps complétement immergé obéissent a la
méme loi.

BACHELARD
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[542] SUJET N° 542 - 01PHLILI1 - 2001 - Série L - LIBAN - SESSION NORMALE

La grandeur de I’homme est si visible, qu’elle se tire méme de sa misere. Car ce qui est nature
aux animaux, nous I’appelons miseére en I’homme.

(...) Car qui se trouve malheureux de n’étre pas roi, sinon un roi dépossédé ? Trouvait-on Paul-
Emile (1) malheureux de n’étre plus consul ? Au contraire, tout le monde trouvait qu’il était
heureux de I'avoir été, parce que sa condition n’était pas de I’étre toujours. Mais on trouvait
Persée si malheureux de n’étre plus roi, parce que sa condition était de I’étre toujours, qu’on
trouvait étrange de ce qu’il supportait la vie. Qui se trouve malheureux de n’avoir qu’une
bouche ? et qui ne se trouverait malheureux de n’avoir qu’un ceil ? On ne s’est peut-étre jamais
avisé de s’affliger de n’avoir pas trois yeux, mais on est inconsolable de n’en point avoir.

PASCAL

(1) Paul-Emile est le général qui vainquit Persée, roi de Macédoine.
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[543] SUJET N° 543 - N/R - 2001 - Série L - JAPON - SESSION NORMALE

D’un coté, la destination de chacun dans la société n’étant plus déterminée par aucune maxime
généralement respectée, et les institutions pratiques ayant dii se conformer a cette situation des
esprits, 1’essor des ambitions particulieres n’est plus contenu réellement que par la puissance
irréguliere et fortuite des circonstances extérieures propres aux divers individus. D’un autre coté,
le sentiment social cherchant vainement, soit dans la raison privée, soit dans les préjugés publics,
des notions exactes et fixes sur ce qui constitue le bien général dans chaque cas qui se présente, il
finit par dégénérer peu a peu en une vague intention philanthropique, incapable d’exercer aucune
action réelle sur la conduite de la vie. Par cette double influence, chacun, dans les grands rapports
sociaux, est graduellement conduit a se faire centre, et la notion de I’intérét particulier restant
seule bien claire au milieu de tout ce chaos moral, I’égoisme pur devient naturellement le seul
mobile assez énergique pour diriger I’existence active.

COMTE
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[544] SUJET N° 544 - OPHLAMSI - 2001 - Série L - ANTILLES - SESSION NORMALE

Ce qui est digne d’étre poursuivi par soi, nous le nommons plus parfait que ce qui est poursuivi
pour une autre chose, et ce qui n’est jamais désirable en vue d’une autre chose, nous le déclarons
plus parfait que les choses qui sont désirables a la fois par elles mémes et pour cette autre chose,
et nous appelons parfait au sens absolu ce qui est toujours désirable en soi-méme et ne I’est
jamais en vue d’une autre chose. Or le bonheur semble étre au supréme degré une fin de ce genre,
car nous le choisissons toujours pour lui-méme et jamais en vue d’une autre chose : au contraire,
I’honneur, le plaisir, I’intelligence ou toute vertu quelconque, sont des biens que nous choisissons
assurément pour eux-mémes (puisque, méme si aucun avantage n’en découlait pour nous, nous
les choisirions encore), mais nous les choisissons aussi en vue du bonheur, car c’est par leur
intermédiaire que nous pensons devenir heureux. Par contre, le bonheur n’est jamais choisi en
vue de ces biens, ni d’une maniere générale, en vue d’autre chose que lui-méme.

ARISTOTE
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[545] SUJET N° 545 - 1PHLIGRI11 - 2001 - Série L - ETRANGER GROUPE 1 - SESSION
NORMALE

Nous avons dit que les lois étaient des institutions particulieres et précises du législateur ; et les
meeurs et les manieres, des institutions de la nation en général. De la il suit que lorsqu’on veut
changer les meeurs et les manieres, il ne faut pas les changer par les lois : cela paraitrait trop
tyrannique ; il vaut mieux les changer par d’autres mceurs et d’autres manieres.

Ainsi lorsqu’un prince veut faire de grands changements dans sa nation, il faut qu’il réforme par
les lois ce qui est établi par les lois, et qu’il change par les manieres ce qui est établi par les
manigres : et c¢’est une trés mauvaise politique de changer par les lois ce qui doit étre changé par
les maniéres.

La loi qui obligeait les Moscovites a se faire couper la barbe et les habits, et la violence de Pierre
ler, qui faisait tailler jusqu’aux genoux les longues robes de ceux qui entraient dans les villes,
étaient tyranniques. Il y a des moyens pour empécher les crimes : ce sont les peines; il y en a
pour faire changer les maniéres : ce sont les exemples.

(...) En général, les peuples sont tres attachés a leurs coutumes ; les leur oter violemment, c’est
les rendre malheureux : il ne faut donc pas les changer, mais les engager a les changer eux-
mémes.

MONTESQUIEU
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[546] SUJET N° 546 - J/N - 2001 - Série TMD - METROPOLE + REUNION - SESSION
NORMALE

L’un aime le son des instruments a vent, I’autre celui des instruments a corde. Discuter la-dessus
avec I’intention de dénoncer I’erreur du jugement d’autrui qui differe du nétre, comme s’il lui
était logiquement opposé, serait pure folie ; le principe : a chacun son golt (s’agissant des sens)
vaut dans le domaine de I’agréable.

Il en va tout autrement du beau. Il serait (tout au contraire) ridicule que quelqu’un qui se flatterait
d’avoir du golt songeat a en donner la preuve en disant : cet objet (I’édifice que nous voyons, le
vétement que porte celui-ci, le concert que nous entendons, le poéme qui est soumis a notre
appréciation) est beau pour moi. Car ce qui lui plait a lui simplement, il ne doit pas le qualifier de
beau. Il ne manque pas de choses qui peuvent avoir pour lui attrait et agrément, personne ne s’en
soucie, mais lorsqu’il donne une chose pour belle, il attribue aux autres la méme satisfaction, il ne
juge pas simplement pour lui, mais pour quiconque et parle alors de la beauté comme si ¢’était
une propriété des choses. Aussi dit-il : la chose est belle, et en jugeant de la satisfaction il ne
compte pas sur I’adhésion d’autrui parce qu’il 1’a obtenue en maintes occasions, mais il exige
d’eux cette adhésion.

KANT
QUESTIONS :
1° Quelle thése ce texte établit-il ? Quelles sont les étapes de son argumentation ?
2° Expliquez :
a) « Le principe : a chacun son golt (s’agissant des sens) vaut dans le domaine de I’agréable » ;

b) « Lorsqu’il donne une chose pour belle, il attribue aux autres la méme satisfaction. »

3° Puis-je appeler beau ce qui ne plait qu’a moi ?
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[547] SUJET N° 547 - IPHTEGI1 - 2001 - Série TECHN. - ETRANGER GROUPE 1 -
SESSION NORMALE

La vie en commun ne devient possible que lorsqu’une pluralité parvient a former un groupement
plus puissant que ne I’est lui-méme chacun de ses membres, et a maintenir une forte cohésion en
face de tout individu pris en particulier. La puissance de cette communauté en tant que “Droit”
s’oppose alors a celle de I’individu, flétrie (1) du nom de force brutale. En opérant cette
substitution de la puissance collective a la force individuelle, la civilisation fait un pas décisif.
Son caractere essentiel réside en ceci que les membres de la communauté limitent leurs
possibilités de plaisir alors que I’individu isolé ignorait toute restriction de ce genre.

FREUD
(1) flétrir : déprécier.
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et son organisation.
2° Expliquez :
a) « La puissance de cette communauté en tant que “Droit” » ;

b) « la civilisation fait un pas décisif ».

3° Le droit s’établit-il nécessairement contre les individus ?
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[548] SUJET N° 548 - 1PHTEAGI - 2001 - Série TECHN. - ANTILLES - SESSION
NORMALE

L’animal aussi produit. Il se construit un nid, des habitations, comme [’abeille, le castor, la
fourmi, etc. Mais il ne produit que ce dont il a immédiatement besoin pour lui ou pour son petit ;
il produit d’une facon unilatérale, tandis que I’homme produit d’une fagcon universelle ; il ne
produit que sous I’emprise du besoin physique immédiat, tandis que I’homme produit méme
lorsqu’il est libéré de tout besoin physique et ne produit vraiment que lorsqu’il en est vraiment
libéré. L animal ne produit que lui-méme, tandis que I’homme reproduit la nature tout enticre, le
produit de I’animal fait directement partie de son corps physique, tandis que ’homme affronte
librement son produit. L’animal ne fagonne que selon la mesure et selon les besoins de I’espece a
laquelle il appartient, tandis que I’homme sait produire a la mesure de toute espéce et sait
appliquer partout a I’objet la nature qui est la sienne. C’est pourquoi I’homme fagonne aussi
d’apres les lois de la beauté.

MARX
QUESTIONS :
1° Dégagez le sens de I’opposition présente dans ce texte.
2° Expliquez :
a) « il ne produit que ce dont il a immédiatement besoin » ;
b) « I’lhomme affronte librement son produit » ;

¢) « appliquer partout a I’objet la nature qui est la sienne ».

3° Toute production humaine est-elle une production libre ?
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[549] SUJET N° 549 - 1PHTEPO3 - 2001 - Série TECHN. - POLYNESIE - SESSION REMPL.

Mais souvent la passion nous fait croire certaines choses beaucoup meilleures et plus désirables
qu’elles ne sont ; puis, quand nous avons pris bien de la peine a les acquérir, et perdu cependant
I’occasion de posséder d’autres biens plus véritables, la jouissance (1) nous en fait connaitre les
défauts, et de la viennent les dédains, les regrets et les repentirs. C’est pourquoi le vrai office de
la raison est d’examiner la juste valeur de tous les biens dont I’acquisition semble dépendre en
quelque fagon de notre conduite, afin que nous ne manquions jamais d’employer tous nos soins a
tacher de nous procurer ceux qui sont, en effet, les plus désirables ; en quoi, si la fortune (2)
s’oppose a nos desseins et les empéche de réussir, nous aurons au moins la satisfaction de n’avoir
rien perdu par notre faute.

DESCARTES

(1) « jouissance » : possession.
(2) « fortune » : hasard.

QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée principale du texte et les étapes de son argumentation.
20
a) Expliquez pourquoi « la passion nous fait croire certaines choses (...) meilleures (...) qu’elles
ne sont » ;

b) expliquez : « le vrai office de la raison est d’examiner la juste valeur de tous les biens ».

3° La raison suffit-elle a nous garantir le bonheur ?
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[550] SUJET N° 550 - 1PTSAID-M - 2001 - Série TECHN. - METROPOLE + REUNION -
SESSION NORMALE

Si la culture a établi le commandement de ne pas tuer le voisin que I’on hait, qui nous fait
obstacle et dont on convoite les biens, cela fut manifestement dans 1’intérét de la vie en commun
des hommes qui, autrement, serait impraticable. Car le meurtrier attirerait sur lui la vengeance
des proches de la victime du meurtre et la sourde envie des autres, qui intérieurement se sentent
tout autant enclins a un tel acte de violence. Il ne jouirait donc pas longtemps de sa vengeance ou
de son butin, il aurait bien au contraire toute chance d’étre lui-méme bientot abattu. Quand bien
méme, grace a une force et a une prudence extraordinaires, il se protégerait d’un adversaire isolé,
il ne pourrait que succomber a une union d’adversaires plus faibles. Si une telle union ne se
constituait pas, la pratique du meurtre se prolongerait indéfiniment.

FREUD
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée centrale et les étapes de I’argumentation.

2° Expliquez : « Si une telle union ne se constituait pas, la pratique du meurtre se prolongerait
indéfiniment ».

3° Le respect de la vie d’autrui n’est-il justifié¢ que par I’intérét commun ?
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[551] SUJET N° 551 - OPTSAIDMEI - 2001 - Série TECHN. - METROPOLE - SESSION
NORMALE

Renoncer a sa liberté c’est renoncer a sa qualité d’homme, aux droits de I’humanité, méme a ses
devoirs. Il n’y a nul dédommagement possible pour quiconque renonce a tout. Une telle
renonciation est incompatible avec la nature de I’homme, et c’est oter toute moralité a ses actions
que d’Oter toute liberté a sa volonté. Enfin c’est une convention vaine et contradictoire de stipuler
(1) d’une part une autorité absolue et de 1’autre une obéissance sans bornes. N’est-il pas clair
qu’on n’est engagé a rien envers celui dont on a droit de tout exiger, et cette seule condition, sans
équivalent, sans échange n’entraine-t-elle pas la nullité¢ de I’acte ? Car quel droit mon esclave
aurait-il contre moi, puisque tout ce qu’il a m’appartient, et que son droit étant le mien, ce droit
de moi contre moi-méme est un mot qui n’a aucun sens ?

ROUSSEAU
(1) « stipuler » : affirmer.
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée générale du texte et la structure de son argumentation.

2° Expliquez : « N’est-il pas clair qu’on n’est engagé en rien envers celui dont on a droit de tout
exiger 7 »

3° En quoi toute forme d’esclavage est-elle contraire au droit ?
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[552] SUJET N° 552 - PESNCOIN - 2001 - Série ES - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
NORMALE

Il n’est pas possible qu’on soit aimé de beaucoup de gens d’une amitié parfaite, pas plus qu’il
n’est possible d’aimer beaucoup de personnes a la fois. La véritable amitié est une sorte d’exces
en son genre. C’est une affection qui I’emporte sur toutes les autres, et ne s’adresse par sa nature
méme qu’a un seul individu ; or il n’est pas treés facile que plusieurs personnes plaisent a la fois si
vivement a la méme, pas plus peut-étre que ce n’est bon. Il faut aussi s’étre éprouvé
mutuellement et avoir un parfait accord de caractere, ce qui est toujours fort difficile. Mais on
peut bien plaire a une foule de personnes, quand il ne s’agit que d’intérét et de plaisir ; car il y a
toujours beaucoup de gens disposés a ces liaisons et les services qu’on échange ainsi peuvent ne
durer qu’un instant. De ces deux sortes d’amiti€s, celle qui se produit par le plaisir ressemble
davantage a I’amitié véritable, quand les conditions qui la font naitre sont les mémes de part et
d’autre, et que les amis se plaisent I’un a I’autre ou se plaisent aux mémes amusements. C’est la
ce qui forme les amitiés des jeunes gens ; car c’est surtout dans celles-la qu’il y a de la libéralité
et de la générosité de coeur. Au contraire, I’amitié par intérét n’est gueére digne que de I’ame des
marchands.

ARISTOTE
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[553] SUJET N° 553 - PESNCOIR - 2001 - Série ES - NOUVELLE-CALEDONIE - SESSION
REMPL.

Ainsi on peut bien apprendre tout ce que Newton a exposé dans son ceuvre immortelle, les
Principes de la philosophie de la nature, si puissant qu’ait dii étre le cerveau nécessaire pour ces
découvertes ; en revanche on ne peut apprendre a composer des poémes d’une maniere pleine
d’esprit, si précis que puissent étre tous les préceptes pour I’art poétique, et si excellents qu’en
soient les modeles. La raison en est que Newton pouvait rendre parfaitement clair et déterminé
non seulement pour lui-méme, mais aussi pour tout autre et pour ses successeurs, tous les
moments de la démarche qu’il dut accomplir, depuis les premiers éléments de la géométrie
jusqu’a ses découvertes les plus importantes et les plus profondes ; mais aucun Homere ou aucun
Wieland (1) ne peut montrer comment ses idées riches de poésie et toutefois en méme temps
grosses de pensées surgissent et s’assemblent dans son cerveau, parce qu’il ne le sait pas lui-
méme et aussi ne peut I’enseigner a personne. Dans le domaine scientifique ainsi, le plus
remarquable auteur de découvertes ne se distingue que par le degré de I’imitateur et de I’écolier
le plus laborieux, tandis qu’il est spécifiquement différent de celui que la nature a doué pour les
beaux-arts.

KANT

(1) Poéte et romancier allemand, contemporain de Kant.
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[554] SUJET N° 554 - 1PHTENCI - 2001 - Série TECHN. - NOUVELLE-CALEDONIE -
SESSION NORMALE

Une propriété de la raison consiste a pouvoir, avec I’appui de I’imagination, créer artificiellement
des désirs, non seulement sans fondements établis sur un instinct naturel, mais méme en
opposition avec lui ; ces désirs, au début, favorisent peu a peu 1’éclosion de tout un essaim de
penchants superflus, et qui plus est, contraires a la nature, sous I’appellation de « sensualité » (1).
L’occasion de renier I’instinct de la nature n’a eu en soi peut-étre que peu d’importance, mais le
succes de cette premiere tentative, le fait de s’étre rendu compte que sa raison avait le pouvoir de
franchir les bornes dans lesquelles sont maintenus tous les animaux, fut, chez I’homme capital et
décisif pour la conduite de sa vie.

KANT
(1) « sensualité » : recherche du plaisir des sens pour lui-méme.
QUESTIONS :
1° Dégagez I’idée directrice et la structure de ce texte.
2° Expliquez :
a) « créer artificiellement des désirs » ;
b) « sa raison avait le pouvoir de franchir les bornes dans lesquelles sont maintenus tous les

animaux ».

3° En quel sens peut-on dire que la raison affranchit I’homme de la nature ?
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[555] SUJET N° 555 - 1PHLIASI - 2001 - Série L - AMERIQUE DU SUD - SESSION
NORMALE

Fréquemment (...) quelques-uns se mettent a scruter des propositions avec tant de hate qu’ils
appliquent a leur solution un esprit errant a I’aventure, avant de remarquer a quels signes ils
reconnaitront I’objet cherché, s’il vient a se présenter. Ils ne sont pas moins niais qu’un serviteur
envoy¢ quelque part par son maitre et qui serait si désireux d’obéir qu’il se mettrait a courir en
hate sans avoir encore recu d’ordre et sans savoir ou on lui ordonne d’aller.

Au contraire, dans toute question, quoiqu’il doive y avoir quelque chose d’inconnu, car autrement
sa recherche serait vaine, il faut néanmoins que cet inconnu soit désigné par des conditions si
précises que nous soyons entierement déterminés a rechercher un objet particulier plutdt qu’un
autre. C’est a I’examen de ces conditions, disons-nous, qu’il faut des le début nous livrer, et c’est
ce qui arrivera si nous appliquons notre pénétrat